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Nel 1902 Rudoll Steiner prese la risoluzione di es-
sere, davanti al mondo materialistico, 1’annunziatore
della scienza dello Spirito. Con c¢io egli si diede in balia
allo scherno, alla derisione, all'odio di quel mondo.
L'uomo pin riccamente dotato del suo tempo, il genio
universale, cui mancd solo un poco di egolsmo per sa-
lire con massima facllitd a sommi gradi e distinzioni, {u
pronto a rinunciare agli onori del mondo, ad ogni rico-
noscimento, pur di compiere a vantaggio dell'umanita
quel passo importante che, per la via del pensiero atii-
vato dal volere, le di la possibilita di afferrare consape-
volmente la realta spirituale, le costruisce il ponte per
varcare 1'abisso nel quale, come rappresentanie del suo
tempo, come coerente pensatore materialista, dovette
ancora affondare un Nietzsche, e con lui innumerevoll
spiriti minori incapaci ormai di trovare una via d'uscita
dal deserto spirituale. Per siffatti spiriti Rudolf Steiner
divenne aiuto e salvezza; per essi, per tutta lIumanita,
egli fece guel passo che costitul la pin ardita ascensio-
ne sulle vie del progresso umano; che portd l'nvomo ad
afferrare consapevolmente la realta spirituale, a pene-
trarme la sostanzialith con un sentire irraggiato di pen-
siero, forte di volenta. Nessuno smorzamento di coscien-
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za, di carattere orientale, né estasi di sentimento, né mi-
stiche ebbrezze;, no, nspro severo e sobrio egli percorse
il suo cammino di {lluminatore spirituale, senza mal fare
il minimo compromesso nel porgere il tesoro della sa-
plenza. Né mai era stanco, nel passare da una citta al-
I'altra per tenervi le sue conferenze, di ricominciar da
capo a porre le fondamenta sulle quali erigeva il suo
edificio di pensiero rigorosamente commesso secondo le
esigenze delle forze conoscitive del nostro tempo. Egli
le apprezzava pienamente ed esigeva che se ne tenesse
conto. Lodava le conguiste delle scienze naturali, rac-
comandava 1 applicazione del loro metodi anche per la
scienza dello Spirito; condannava 1'ignorabimus e 1'an-

goloso pensiero kantiano (das kantige kantische Den- s

ken) e non accettava glimposti limiti della conoscenz

Qual meraviglia, che I'odio dei despoti spirituali del
nostro tempo s'inalberasse contro di lui, del despoti 5pi-
rituali d’ogni campo, poiché in ogni campo egli portava
il movimento, la vita rinnovatrice e creatrice d'avve-
nire. Ma colui che porta all'umanita la vita, prende su

-\di st i1 martirio. Lo stringono, come in una morsa, in-

vidia, malevolenza, volgaritd da un lato, inerzia, inetti-
tudine o immaturits frivola e scalmanata dall’altro.
Quotidiano martirio, in verita, il durare in continua in-
cessante estenuante attivita, tra i rabidi flutti di un'u-
manitd o nemica o aggrappantesi invocando aiuto. Chl
per I'umanitd muove quel passo precorritore di gradi
futurl d’evoluzione, deve prender su di sé tale martirio.
La forza dell’amore aiuta a portare lo sterminato peso,
la paziente sopportazione s'accresce coll’eccesso della fa-
tica compiuta.
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Da Berlino, Rudolf Steiner comincid a irradiare l'at-
tivith pubblica di conferenziere con cui avriva le vie
alla comprensione della scienza spirituale ch'egli era
chiamato a dare al monde. Cid che in alire citti della
Germania egli esponeva piuttosto in conferenze isolate,
poteva qui esporre in serie conchiuse, aventi il carattere
d'introduzione metodica nella scienza dello Spirito; qui
infatti poteva contare sopraz un pubblico, almeno in
parte, regolare e fedele, sebbene ristretio in confronto
alla grandezza di cid che gli era offerto. Per ' interess2
storico, voglio dare una visione d’'assieme di tali confe-
renze che furono tenute nell’ Architekienhaus a Berlino,
comineciando nelln piceola sala ¢, per passar pol ben
presto in quella media, b, e finalmente nel grande sa-
lone a. Nell'ultimo anno di guerra I'Architektenhaus
venne requisito dal Ministero della Guerra, e le confe-
renze dovettero tenersi in parte nella sala Stharwenka,
in parte nell’ Oberlichtsaal della Filarmonia, E quando
alla fine si approdd al salone grande della Filarmonia,
e nella Kbéthener - Strasse dovette essere vietato 1l tran-
sito al veicoli causa 1'enorme concorso del pubblico, an-
che 1 nostri avversari s’ érano ormal cosi fortemente or-
ganizzati, che ben presto furono in grado di porre un
termine con la violenza all’attivita pubblica di Rudolf
Steiner in Germania.

Egli stesso, per cid che aveva da dare al mondo,
scelse sin dall'inizio il nome Antroposofia. Pubbiicamente
adoperava per lo pill la semplice espressione sclenza
dello Spirito. Presa la risoluzione di accondiscendere ngli
insistenti inviti dei cenacoli teosofici e di assumere la




presidenza della Societh Teosofica in Germania, fece
tutto 11 possibile per riconguistare al nome « Teosoflan
la considerazione che, per I'insufficiente maturita di
guegli ambienti, minacciava di andargli perduta, Mgl
pose l'opera sus pienamente sotto quel vessillo; e fu co-
raggiosa azione di sacrificlo, disapprovata da molli ami-
ci. questo aggravare il proprio lavoro col veso di guel
nome male adoperato, Ma Rudelf Steiner prendeva su
di s¢ ogni gravame quando si trattava di scrvire lo Spi-
rito. Guardava allora al combpito, ¢ alla buona volonta,
non alle manchevolezze degli uomini.

PFin dal 1860 aveva iniziato in diversi cenacoli lette-
rari di Berlino la sua opera in pro d'un rinnovamento
gpirituale; anzitutto a mezzo di conferenze sulla goe-
thiana « Fiaba del serpente verde e della bella Lilia .
Dall’ ottobre 1901 fino al marzo 1802 parld delly vita
culturale tedesca nel secolo 192, e Ael'anno seguente pro-
segui nell’impulso dato, con la Serie di conferenze « Da
Zaratustra a Nietzsche. — L evolugzione della vita spiri-
tuale dell’umanitd dai tempi pit antichi fino al pre-
sente». — Zaratustra vi & visto come inirlatore della
corrente che impegna Ia lotta con la materia, e che con
la forza atfiva dello Svirito mira a superarla e porla al
proprio servizio.

Enfro il complesso dell’evcluzione spirituale umana,
Rudolf Steiner indicd al Germanesimo la sua partico-
lare missione: come portatore del principio dell'Io, esso
doveva pienamente immergersi in ogni elemento animi-
co, per poi fare dell’Io, forte di tutte le conquiste ani-
miche, il calice e il punto dirradiazione dell'sssere spi-

+

13

rituale. Mise in rilievo tutte le recondite ¢ dimenticate
correnti della cultura tedesca che gia avevano rappre-
sentato tale tendenza, ed erano state poi sopraffatte
dalla cultura materialistica e dal nuovo ideale di poten-
za dell'impero; e ripeteva con predecupazione le parole
di Nietzsche: «annientamento dello Spirito tedesco a fa-
vore dell'TImpero tedescoy. Era un patrimonio spirituale
qguello che il mondo attendeva dalla Germania e che da
essn volentieri avrebbe accolto,

Fin da allora Rudolf Steiner aveva chiaramente in-
dicata la necessitd di distinguere nettamente la via spi-
ritunle dell’'Ceeidente, in confronto a quella orientale.
L'umaniti va debitrice di beni incalcolabili alla saggesz-
za orientale rivolta verso linteriorita. Il Mistero del
Golgota perd segna un punto di svolta; e l'umanita non
pud disconoscere il nuovo, per ritornare a cid che fu per
essa fenle di saplenza e di progresso prima di guel
momento; deve imparare a riconoscere la necessita del
temporaneo oscuramento della coscienza spirituale. Nel
distacearsi gradatamente dalla realtd spirituale, 1a per-
sonalith umana doveva trovare, afferrare sé¢ stessa; non
deve perd indurirsi in sé e giungere cosi a distruggersi,
a polverizzarsi. Aprendosi un varco attraverso s¢ stessa,
essa si ritrova sull’'altra riva. La personaliti che con-
sente a «morire per divenirey si ritrova nell’To, come
parte del mondo indi%idualizzata e auto-cosciente; par-
te del tutto e nondimeno «Io». Separata dallo Spirito
universale, essa decade come un membro reciso dell'or-
ganismo umano. Collegata con l'universn, cresce olire
sé stessa e s'immerge nei regni dello Spirito. E fu ne-
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cessario il Mistero del Golgota, il sacrificio divino, per-
ché cid polesse accadere senza ledere, anzi conguistando
la liberta e l'auto-determinazione umana. Nessuna po-
tenza al mendo pud passare noncurante davantl a
questo fatto e scansare l'evoluzione. Anche cid che semn-
bra trattenere, anche gli ostacoli servono al progresso:
solo con la possibilitd di scegliere tra bene e male 1'uo-
mo diventa libero. Il ristringimento apportato dal mate-
rialismo lo ha posto in grado di afferrarc pienamente il
mondo terreno, di trovare sé stesso come personallta;
ora ha da crescere oltre la personalitd. Ma quest’ azione
& posta nella sfera del suo volere cosciente. La Divinita
lo ha, per cosi dire, liberato da ogni direzione; tocca
a lui stesso decidere se vuol vivificare in sé la volonia
di Dio o la volonta delln negazione. Con cid & dato al-
Yumanitd un nuovo punto di svolta; ed & compito @i
quest’epoca prepararlo, affinché l'uomo non lo viva cle-
camente, ma con gli occhi aperti, Fu questo i1 compito
che Rudolf Steiner si vide posto dinanzi.

La corrente teosofica anglo-indiana offriva il peri-
colo d'una pitomeno dilettantistica ripresadi esercizi di
Yoga, adatti ad altra epoca e a diversa costituzione del-
1'organismo umano. Il rinnovamento del misticismo me-
dievale albergava il pericolo di distogliere dalla vita e di
accrescere 1'egoismo nell'anima divenuta personale.
L'una e 1'altra corrente non tengono conto dei bisogni
del tempo e deilz leggi dell’ evoluzione, L’ avvenire, la
salvezza umana risiedonn nella comprensione di cid che
significa i1 Mistero del Golgota, nel rafforzamento e nel-
1" espansione della coscienza umana oltre i limiti segnati
dall’ intelletto, non certo nella sua depressione,

Colors che per primi aprirono i¥ loro cuore a queste
parole, non erano certamente luminari della sclenza;
erano persone modeste che, ignare di una via che fosse
in armonia coi tempi, accoglievano la saggezza orientale
nella forma offerta dalla Socleta teosofica. A un certo
punto esse pregarono Rudoli Steiner di divenire loro
maestro, di presiedere alla loro associazione; ina, o tutta
prima, egll recisamente rifiutd, dicendo che mai avrebbe
potuto far altro che mettere in rilievo la differenza tra
lc due vie spirituali, e affermare la necessita per 1"epoca
nostra, della via evolutiva adatta ai bisogni dell'Occi-
dente. Non si poteva ormai pin ricorrere alla saggezza
primordiale, occorreva che, giovandosi di tutte le con-
guiste intellettuali posteriori a quella, si procedesse
avantl sulla via deile necessita storiche imposte dall’ evo-
luzione dello Spirito umano. La saggezza orientale me-
ritava la massima ammirazione e simpatia; ma non por-
tava in sé, come elemento essenziale, il movimento sto-
ricamente progressivo dell’evoluzione; questo doveva ora
venire aggiunto dall'Occidente, Tal compito Rudoll Stei-
ner doveva riconoscere come quello davantl al quale si
trovava posto, e al centro dell'opera sus doveva essere
il Mistero del Golgota, non riconosciuto nella sua im-
portanza né dagli Orientali né dai Neoteosofi.

Ho spesso udito queste parole dalia sua bocea, gia
nell’ autunno del 1800, mentre zelanti leosofi lo assedia-
vano, E chi ascoltava tali parole con comprensione, sen-
tiva in esse una volontd inflessibile e una necessita sto-
rica; si che faceva maraviglia che si tentasse di smuo-
verlo dai suoi propositi. A quel tempo, per gli interes-
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sati, Rudolfl Sieiner tenne le conferenze su «I1 Misti-
cismo all'inizio della vita spirituale moderna», a cui fe-
cero seguito, nell'autunno 1901, quelle su #I1 Cristiane-
simo come fatto misticon. Poco dopo linizio di quelle
conferenze, mi si offrl l'occasione di conoscere anche i
Capi principali della Socletd Teosofica, Io ero entrata
a far parte della Societd e venni mandata a lavorare &
Bologna. I rappresentanti del movimento anglo-india-
no stavano fondando allora una Sezione in Italia. Nella
primtvera del 1002, ogni glorno, per tre settimane di
segitito, tradussi dallinglese in italiano, le conferenze
dell’ Indinno Jnarajadasa, gih nominato alla futura pre-
sidenza della Societd Teosofica. Fin da quel tempo mil
riusciva spesso assai difficile i1 far passare dalle mie
labbra alcune delle cose che dovevo tradurre, e mi arre-
stavo sgomenta davanti alla frase che avevo da dire,
tanto in essa mi pareva materializzato lo Spirito. E
spesso mi risovvenivano le parole di Rudolf Steiner
sulla diferenza tra il misticismo ocecidentale e quello
orientale, e allora sapevo: in cid ch’egli porta in sé
come Mistero del Cristo, sta la soluzione. Nella vera
saggezza antica primordiale & contenuto 1"essere, il noc-
ciolo; nella progressiva evoluzione storica avvengono me-
tamorfosi, morte e risurrezione, Dove sta il punto d'in-
crocio? Nella croce di Cristo. Rudolf Steiner & colul che
svelerda il segreto.

Accadde 11 fatto singolare, che a un certo punto |
Teosofi di Germania mi chiamarono a Berlino per sostl-
tuire la persona che li aveva rappresentati sino allora,
e che stava per ritirarsl. Dopo una certa resistenza, ac-
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cettal. Breve tempo di poi giunse la felice notizia che
Rudolf Steiner aveva aderito alle insistenze dei Teosofi,
e assunto la Presidenza di un'erigenda nuova sezione,
colla nettamente espressa riserva di poter introdurre nel
movimento quella corrente ch'egli aveva da rappresen-
tare. Tutt in generale erano felici, e anche il segretario
generale della Societa Teosofica in Ingilterra, buon co-
noscitore della lingua tedesca, e che molto apprezzava
le due sopracitate opere di Rudolf Steiner sul Misticismo
e il Cristinnesimo, si dichiard pienamente d'accordo col
nuovo programma. Questo emerito sclenziato, ora pro-
fessore all'Universita di Luknor, Mr. Bertram Keigh-
tley, divenne poi membro delln Societa Antroposofica.

Il lavoro nell’ambito della Socleti Teosofica comin-
cid cosi colla massima lealti di fronte ad essa. Trovia-
mo, tra le conferenze pubbliche tenute nel 1803 all’ Ar-
chitektenhaus di Berlino, i seguenti temi: '

1903 - 19 Marzo: La Teosofia e lo sviluppo delle religioni
(La questione: Babel - Bibel),
26 Marzo: Le principali dottrine teosofiche ( Rin-
carnazione e Karma ),
2 Aprile: La Teosofia e lo spirito scientifico con-
temporaneo.

Nella primavera del 19804, all’'Architektenhaus, Ru-
dolf Steiner trattd argomenti che racchiudono i germi
delle sue successive opere precorritrici nel campo peda-
gogico e soclale. Quelle conferenze sono raccolte sotto il
titolo: « Dottrina teosofica dell’anima ».
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1904 - 16 Marzo: I. Corpo e anima. Come 3'impara a o0s-
servare la vita animica, Le religioni e il pro-
blema dell'anima. La scienza e il problema
dell’ anima,

28 Marzo: II. L’'anima e il deslino umano, Che
cosa sono ia gioia e il dolore? Che cos'e il
destino? Ha 1'uomo meritato il suo destinoe?
Ottimismo e Pessimismo. Genio e follia,

30 Marzo: III. L'Anima e lo Spirito. I1 problema
dell’ immortalita, Dall’ ipnotismo alla chiaro-
veggenza, CGuarigioni spirituali, L’educazione
alla  luce della concezione spirituale del
mondo.

Un’altra serie di conferenze fu tenuta nel Verein-
shaus, Wilhelmstrasse 118, a Berlino. In esse Rudolf Stei-
ner cercava di gettar luce su quelle regioni liminali tra
mondo sensibile e mondo supersensibile, che attirano
1’ attenzione degli uomini di scienza e nascondono tanti
pericoli per gli ignari. BEgli parlo di:

1904- 7 Marzo: Teosofia e sonnambolismo.

11 Aprile;: Storia dello spiritismo.

9 Maggio: Storia dell'ipnotismo e del sonnambo-
lismo,

Inoltre trovo fra le mie carte 1'annotazione:

Ambedue questi temi furono pure oggetto delle con-
ferenze tenute ogni secondo lunedi del mese all' Archi-
tektenhaus, dal mese di Aprile in avanti.

Le conferenze dell’autunno 1904 all' Architektenhaus
sono particolarmente destinate a costruire la base scien-
tifica della Teosofia,

—peey ey e,
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TEMI.

1904 - 28 Seittembre: Che cosa trova 1'uomo odierno nella

Teosofia?

6 Ottobre: E' ja Teosofin in contrasto con la
scienza? 2

13 Ottobre: I concetti fondamentali della Teoso-
fia. (I).

20 Ottobre: I concetti fondamentali della Teoso-
fia. (II).

3 Novembre: La Teosofia e Tolstoi.

10 Novembre: I concetti fondamentali della Teo-
sofia. (III).

17 Novembre: I concetti fondamentali della Teo-
sofia. (IV).

1 Dicembre: La Teosofia e Nietzsche.

3 Dicembre: E' la Teosofia propaganda buddhi-
stica?

15 Dicembre: I c¢oncetti fondamentali della Teo-
sofia. (V).

Segui, nella primavera del 1905, la presa di posi-
zione di fronte alle diverse Facolta. Anzitutto, come in-
troduzione,

1905- 4 Maggio: Schiller e {1 tempo presente. — Pol
11 Maggio: La Facolta teologica e la Teosofia.
18 Maggio: La Facolta giuridica e la Teosofia.
25 Maggio: La Facolth di medicina e la Teosofia.
8 Giugno: La Facolta filosofica e la Teosofia.
Nell’ Ottobre 1905 ja prima conferenza della serie, fu:
« Haeckel, gli enigmi universali e la Teosofia ».
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Questo riattaccarsi a Haeckel era una vera necessita
per Rudolf Sleiner. Riconosceva infatti in lui una bo-
tenza spirituale decislva per la concezione confempora-
nea del mondo, ne apprezzava pienamenie l'eminente
lavoro nel campo scientifico, pur respingende energica-
mente ln sua pretesa ingenua, movente dal cuore, di in-
tervenire pol anche nel campo della filosofia e di for-
mulare egli stesso una concezione del mondo. Qul si do-
veva sprangar 1'uscio e volgere il danno in vantaggio;
¢ cid Rudolf Steiner fece con esirema energia e coerchza.
E tuttavia cid non glimpediva di prorompere in parole
del pilt caldo e sentito apprezzamento, ognigualvolta era
il caso di rilevare i1 lato positivo dell'opera haeckeliana.
Mai mi & capitato di veder adeguatamente compreso que-
sto lato dell'essere di Rudolf Steiner; si é sempre cer-
cata una contradizione nel fatto ch’egli ora lodava, ora
disapprovava la medesima persona. Lodava con un ca-
lore pienn d'amore, con entusiasmo, o biasimava con lo-
giea severn e splelota, poiché non era mai personal-
mente impiglinto gquando lodava o biasimava; nel suo
giudizio egll stava al di sopra della sfera personale;
ma amava, nell'allro, l'uomo creatore. Quando lodava,
accendeva l'enlusiasmo nel suoi ascoltatori, col calore
della sua ammirazione; quando indicava elementi no-
civi, sorprendeva col quasi inatteso ricore dells sua ar-
gomentazione. Certo egli ha caldamente amato Haeckel,
ed ern un'esperienza entusinsmante I'assistere a un in-
contro tra Rudolf Steiner e Ernesto Haekel TIi passo
elastico e giovanile di questo, che secondo gli anni
avrebbe dovuto essere un vegliardo, lo sventolare del
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cappello dalle larghe falde, T'accendersi dell'occhio ax-
zurro infantile, radioso; non un filosofo, no, un uomo
d'azione dal cuore caldo e impulsivo. E accanto a lul
I'occhio scuro tramato d'oro, del Saggio che abbracclava
i mondi, e s'affondava nelle profondita dell'essere, pieno
d'amore ¢ dindulgenza. Anche qui storia e divenire del
mondo.

Seguono qui i temi delle conferenze successive che
formano la compagine grandiosa di un lavoro conse-
guente, nell'ambito di una concezione del mondo afler-
rata con la coscienza, confermata dall’ esperienza, soste-
nuta dallo Spirito; noncurata dai contemporanel di corta
vista, ma costruttrice di un vasto avvenire. L' immensitd
del loro contenuto pud suscitare stupore, quasi spavento,
eppure non presentano che una parte dell’ attivith di Ru-
dolf Steiner come conferenziere, sia in Germania, sia In
molti altei paesi; sclo una piccola parte, in confronto
alla dovizia di sapienza, esposta con arte suprema, ch'e-
gli riversd con inesauribile energia e grandezza in con-
ferenze e cicli di conferenze tenuti in circoll pin ristretti,

Ottobre - Dicembre 1905 - Berlino Architektenhaus:

1905- 5 Ottobre: Haeckel, gli enigmi del mondo e la

Teosofia.

12 Ottobre: L'attuale situazione mondiale (Guer-
ra, pace e Teosofia).

19 Ottobre: Concetti fondamentali della Teosofia
{ Anima e Spirito dell'uomo).

26 Ottobre: La guestione sociale e la Teosofia.
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2 Novembre: La gquestione femminile.
9 Novembre: Concetti fondamentali della Teoso-
fia (le razze umane), [
16 Novembre: Il nocciolo di sapienza nelle Reli-
gioni.
23 Novembre: Fratellanza e lotta per 1'esistenza.
7 Dicembre: Sviluppo Interiore.
14 Dicembre: Natale.

Febbraio - Maggio 1906

1906- 1 Febbralo; Dottrina e Saggezza del Cristiane-

simo.

8 Febbraio: Teosofia e Arte.

15 Febbraio: Concetti fondamentali della Teosofia
{ Rincarnazione e Karma, chiavi dell'enigma
umano).

9% Febbraio: Hsotevismo I: Lucifero.

1 Marzo: Hsoterlemo II: I Figli di Lucifero.

B Murzo: Dottrina secreln germanica e indiana.

16 Marzo: Teosofi tedeschi del principio del 19°
secolo.

22 Marzo: Sigirido e il Crepuscolo degli Dei.

20 Marzo: Parzival e Lohengrin.

5 Aprile: Concetti fondamentali della Teosofia ]
( L' evoluzionie dei pianeti).

12 Aprile: Pasqua.

19 Aprile: Sviluppo interiore. d

26 Aprile: Paracelso, '

3 Magglo: Jakob Bbhme. '
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Ottobre 1906 - Maggio 1907

1906 - 11 Otlobre: La conoscenza del supersensibile al no-

stro tempo, e la sua importanza per la vita.

26 Ottobre: Il sangue & un succo peculiare.

8 Novembre: Origine del dolore,

22 Novembre: Origine del male.

13 Dicembre: Come sono da intendersi la malattia
e la morte.

1907 - 10 Gennaio: L’'educazione del fanciullo dal punto

di vista della scienza dello Spirito,

24 Gennaio: Questioni scolastiche dal punto di vi-
sta della scienza dello Spirito.

31 Gennaio: La follia, dal punto di vista della
scienza dello Spirito.

14 Febbraio: Saggezza e salute.

28 Febbraio: I1 corso della vita umana dal punto
di vista della scienza dello Spirito.

14 Marzo: Chi sono i Rosicraclani?

28 Marzo: Riccardo Wagner e il Misticismo.

11 Aprile: Che cosa sanno della Teosofla i nostri
scienziati?

25 Aprile: Bibbia e Saggezza.

10 Maggio: Bibbia e Saggezza ( continuazione).

Ottobre 1907 - Maggio 1908

1907- 10 Ottobre: La missione della scienza occulta al
tempo nostro.
17 Ottobre: La scienza naturale al bivio.
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24 Oltobre: La conoscenza dell’anima e dello spi-
rito.

31 Ottobre: L'origine dell’ uomo.

14 Novembre: Uomo e donna alla luce della scien-
za dello Spirito.

25 Novembre: L Iniziazione.

12 Dicembre: 1 cosidetti pericoli della Scienza Oc-
culta.

1908 - 9 Gennaio: Uomo, donna e bambino, alla luce

della scienza dello Spirito.

23 Gennalo: L’ anima degli animali, alla luce della
scienza dc]lo_ Spirito.

13 PFebbralo: Malattie imaginarie, alla luce della
scienza dello Spirito.

27 Febbralo: Smania di salute, alla luce della
sclenza dello Spirito.

12 Marzo: Professione e guadagno, alla luce della
sclenza dello Spirito.

26 Marzo: Sole, Luna e Stelle,

9 Aprile: Inizio e flne della Terra.

16 Aprile: L' Inferno.

14 Maggio: 11 Cielo,

Ottobre 1908 - Maggio 1909

1008 - 15 Ottobre: Dove e come si trova lo Spirito?
22 Ottobre: La «Rivelazione occulta» di Goethe
( esoterica ).
24 Ottobre: La « Rivelazione occulta» di Goethe
( exoterica ).

20
12 Novembre: Bibbia e Saggesza ( Anlico Testa-
mento).
14 Novembre: Bibbia e Saggezza ( Nuovo Testa-
mento ).
10 Dicembre: La superstizione dal punto di vista
della scienza dello Spirito,
17 Dicembre: L’alimentazione alla luce delln scien-
Za dello Spirito.
1809 - 14 Gennaio: La salute, alla luce della scienza dello
Spirito.
28 Gennaio: Tolstoi e Carnegie, alla luce della
scienza dello Spirito.
11 Pebbraio: L’ educazione pratica del penslero,
18 Febbraio: Gli arti’invisibili della natura umana
e la vita pratica.
4 Marzo: Il segreto del temperament{ umani,
11 Marzo: Gli enigmi del Faust di Goethe (exo-

terica ).

12 Marzo: Gl enigmi del Faust di Goethe (eso-
terica ).

20 Marzo: Nietzsche alla luce della scienza dello
Spirito.

Iside e Madonna.
1 Maggio: Chiaroveggenza antica d'Europa.
6 Maggio: I Misteri europei e i loro Iniziati,

Otlobre 1969 - Maggio 1910

1909 - 14 Ottobre: La missions della scienza dello Spirito
nel passato e nel presente.
21 Ottobre: La missione delia collera (Il Prometeo
incatenato ).
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22 Ottobre: La missione della verita (La Pandora
di Goethe [lluminata dalla scienza dello Spi-
rito ).

28 Ottobre: Lo missione della Devozione,

29 Ottobre: Il carattere umano ( continuazione del-
la conierenza precedente ).

11 Novembre: Ascesl e malattia,

25 Novembre: La natura dell'egoismo. (11 Wil-
kelm Meister di Goethe ).

2 Dicembre: Buddha e Crisio.

10 Dicembre: Alcuni dati scientifico-spirituali sul-
la luna.

1910-20 Gennaio: La sclenza dello Spirito e il linguag-

gio. 2

3 Febbraio: Riso e pianto.

10 Febbraio: Che cosp ¢ misticismo?

17 Febbraio: La natura della preghiera,

3 Marzo; Malattin e guarigione,

10 Marzo: L'uomo positivo e 1'uomo negativo.

28 Aprile: Errore e [follia.

5 Maggio: La coscienza umana,

12 Maggio: La missione dell’arte, ( Omero, Eschi-
lo, Dante, Shakespeare, Goethe ).

Oitobre 1910 - Aprile 1911

1010-20 Otiobre: La natura della scienza dello Spirito
e la sua importanza per 1'epoca presente,
27 Ottobre: Vita & morte.
10 Novembre: Anima umana e anima animale.

27
17 Novembre: Spirito umano e Spirito animale.
24 Novembre: La natura del sonno,

8 Dicembre: Lo Spirito nel regno vegetale.

15 Dicembre: Come si raggiunge la conoscenza
del mondo spirituale?

1911 - 12 Gennaio: Disposizioni, facolta e educazione del

1" uomo.

10 Gennaio: Zaratustra.

96 Giennalo: Galileo, Giordano Bruno e Goethe.

9 Febbraio: Che cosa ha da dire la geologia sul-
|' origine del mondo?

16 Febbraio: Ermete.

2 Marzo: Buddha.

9 Marzo: Moseé.

16 Marzo: Che cosa ha da dire l'astronomia sul-
I'origine del mondo?

6 Aprile: Terra, Sole, Luna. (non fu poi tenuta).

Oitobre 1911 - Marzo 1912

1911- 19 Oftobre: L'uomo nel suo rapporto coi mondi

supersensibili.

26 Ottobre: Morte e immortalith alla luce della
scienza dello Spirito.

9 Novembre: Il significato del profetismo,

16 Novembre: Da Paracelso a Goethe,

23 Novembre: Le profondith nascoste della vita
animica.

7 Dicembre: La felicitd, la sua essensza e la sua
apparenza.



14 Dicembre: Il profeta Elin alla luce della scien-
za dello Spirito.

1912 -4 Gennaio: L'origine dell'uomo alla luce della
scienza dello Spirito.

18 Gennaio: I’ origine del mondo animale alla lu-
ce della sciensza dello Spirito.

25 Gennalo: Cristo e il ventesimo secolo.

1 Febbrzlo: SBtoria umana, presente e avvenire,
alla luce della scienza dellp Spirito,

15 Febbraio: Copernico e il suo tempo, alla luce
delln scienza dello Spirito,

29 Febbralo: La morle per 1'uomo, per 1'animale
e per la pianta.

14 Marzo: L’ auto - educazione dell’uomo alla luce
dellan scienza dello Spirito.

21 Marzo: L'essere dell'eternita e la natura del-
'anima umana alln luce della scienza dello
Spirito.

28 Marzo: Darwin e 1'indagine supersensibile,

Ottobre 1912 - Aprile 1913

1812-31 Ottobre: Come si confuta 1'indsgine spirituale.

( Teosofia )?

7 Novembre: Come si dimostra I'indagine spiri-
tuale, ( Teosofia )? !

14 Novenibre: I compiti dell’ indagine spirituale
per il presente e per |'avvenire.

21 Novembre: Le vie delln conoscenza supersensi-
bile,
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5 Dicembre: Risultati dell'indagine spiriluale per
i problemi deila vita e gll enigmi della morte.

12 Dicembre: Scienza naturale e scienza spiri-
tuale,

1813 - 9 Gennalo: Jakob Bohme.

16 Gennalo: La concezione del mondo di un con-
temporaneo studioso della coltura ( Herman
Grimm) e la scienza dello Spirito.

30 Gennalo: La missione di Raflaello alla luce
della scienza dello Spirito,

6 Febbraio: Favole poeliche alla luce dell’inda-
gine spirituale.

13 Febbraio: La grandezza spirituale di Leonardo
all'inizio dell’epoca moderna,

6 Marzo: Errori dell’indagine spirituale.

3 Aprile: La morale alla luce dell’indagine spi-
rituale.

10 Aprile: 1 eredita del secolo 199,

Ottobre 1913 - Aprile 1914

1913 -30 Otlobre: I1 mendo spirituale e la scienza dello
Spirito. Sguardo alle méte dell'epoca pre-
sente,

8 Novembre: Teosofia e Antisofia,

20 Novembre: Scienza dellp Spirito e confessione
religiosa.

27 Novembre: Della morte.

4 Dicembre: I1 significato dell’immortality del-
I'anima umana.
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1914- 8 Gennaio: Michelangelo e il suo tempo, dal pun-

to di vista della scienza dello Spirito.

15 Gennaio: Il male alla luce della conoscenza
spirituale.

12 Pebbraio: II fondamento morale della vita
umana,

26 Febbraio: Voltaire, dal punto di vista della
scienza dello Spirito.

18 Marzo: Fra la morte e la rinascita dell’uomo.

26 Marzo: Homunkulus.

2 Aprile: Scienza dello Spirito come tesoro della
vita,

1914 - 1915

1914-29 Ottobre: La spiritualita di Goethe nei giorni
gravi del nostro destino, e la coltura tedesca.

5 Novembre: Il popolo «barbaro» di Schiller e
Fichte,

26 Novembre: L'anima umana in vita e in mor-
te, considerata dalla scienza dello Spirito.

27 Novembre: Le anime dei popoli considerate
dalla scienza dello Spirito,

1815 - 14 Gennaio: L'anima germanica e lo spirito tede-
sco dal punto di vista della scienza dello
Spirito.

15 Gennaio: Conoscenza spirituale in ore felicl e
in ore serie della vita, Considerazioni sul mo-
mento attuale,

25 Febbraio: La forza sostenitrice dello Spirito te-
desco,
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26 Feboraio: Che cosa dell'essere umano € mor-
tale?

4 Marzo: Le forze ringiovanitricl dell’ Anima del
popolo tedesco.

5 Marzo: Che cosa della vita umana & immor-
tale?

156 Aprile: La sede dei pensleri; risultato dell'idea-
lismo tedesco.

16 Aprile: Sonno e morte dal punto di vista della
scienza dello Spirito.

22 Aprile: L’'imagine storica dell’ idealismo tede-
sco, a proposito dei momenti fortunosi che
stlamo vivendo.

23 Aprile: Auto-conoscenza e conoscenza del mon-
do, dal punto di vista della scienza dello

Spirito.

1915 - 1916

1915- 2 Dicemibre: Goethe e la concezione del mondo
dell’ idealismo tedesco. Sentimenti che desta-
no in noi questi giorni gravidi di destino.

3 Dicembre: Le forze eterne dell’anima umana.
§ Dicembre: Quadri della vita spirituale dell’ Au-
stria nel 192 secolo, confrontati col momento
attuale.
10 Dicembre: Anima umana e Spirito umano,
16 Dicembre: Lo Spirito di Fichte in mezzo a noi.
1918~ 3 Febbraio: I1 pellegrinaggio di Faust per il mon-
do e la sua rinascita dalla vita spirituale te-
desca.



4 Febbraio: Vilta animica sana e indagine spiri-

tuale.

10 Febbraio: Personalitd austriache nel campo

della poesia e della scienza.

11 Febbraio: Come vengono investigate l¢ forze
eterne dell' anima umana?

Febibraio: Tendenza dimenticata verso la sclen-
za dello Spirito enlro levoluzione del pen-
siero tedesco.

26 Febbraio: Perché si [raintende 1 indagine spi-

rituale?

23 Marzo: La vita animica di Nietzsche e di Ric-

cardo Wagner,
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24 Marzo: IlI problema dell'immortzlita e linda-
gine spirituale,

13 Aprile: L'anima tedesca nella sua evoluzione.

15 Aprile: Corpo, Animn ¢ Spirito nella loro evo-
luzione attraverso nascita e morte, e la loro
posizione nell' universo,

1917

1917 - 15 Febbraio: Spirito e materia, vita e morte.

17 Febbraio: I! destino ¢ 1'anima.

1 Marzo: Immortalita dell'anima, forze del de-
stino e corso della vita umana.

15 Marzo: Anima e corpo dell'uomo, nella scienza
della natura e dello Spirito.

17 Marzo: Enigmi dell'anima e del mondo; inda-
gine e visione nella vita spirituale tedesca.
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22 Marzo: L'immagine del mondo data della

scienza dello Spirito. ( Antroposofia ).
vita, morte e immortalita dell'anima nell'uni-

verso.
91 Marzo: L'al di 14 dei sensi e 1'al di la dell’a-

nima,

1918

Conferenze tenute nella sala Klindworth - Schar-
wenka a Berlino.

1918 - 24 Gennaio: Scopo ed essenza dell’ indagine Spiri-

tunle.

7 Febbraio: L’uomo come essere spirituale o
animico.

21 Febbraio: Goethe come padre dell’ indagine spi-
rituale.

28 Febbraio: Spirito, anima e corpo dell’ uomo,

7 Marzo: La natura e | suol enigmi, allg luce
dell’ indagine spirituale, )

14 Marzo: La vita storica dell’umanith e i1 suol
enigmi, secondo I'indagine spirituale.

2] Marzo: Le rivelazioni dell’ incosciente dal pun-
to di vista scientifico - spirituale,

28 Marzo: La vita nell’arte e 1'arte nella vita,
dal punto di vista scientifico-spirituale.

16 Aprile; Mondo umano e mondo animale, loro
origine ed evoluzione, alla luce della scienza
dello Spirito.
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18 Aprile: L'uomo supersensibile, secondo { risul-
tati dell'indagine scientifico - spirituale,

20 Aprile: I problemi della liberta del volere uma-
no e dell'immortalita, alla luce della scienza
dello Spirito,

Per la primavera 1019 era stata annunciata una
serie di conferenze gulle questioni pit ardenti del mo-
mento; ma si dovette rinunciarvi per necessitya impel-
lenti che esigevano la presenza di R. Sieiner nel Wiirt-
temberg. Non gli fu possibile lasclare Stoccarda,

I temi da trattarsi erano:

1) Le impellenti esigenze della vita presente, dal punto
di vista della conoscnza della realta data dalla
scienza dello Spirito.

2) Gli impulsi sociali e la loro comprensione Scienti-
fico - spirituale,

3) La vita morale dell'umanita dal punto di vista
scientifico - spirituale.

4) Pensieri e fatti delln vita presente, illuminati dalla
scienza dello Spirito.

5) Scienza sociale; concezione naturale; conoscenza spi-
rituale.

6) La storia dei tempi recenti illuminata dalla scienza
dello Spirito.

7) Le basi della vita del popoli contemporanei, alla
Iuce della conoscenza scientifico - spirituale.

8) Nuove esigenze del pensiero e antiche abitudini di
pensiero, iluminate dalla scienza dello Spirito.

9 La socialitd delle anime e la sociality delle istitu-
zioni umane.
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10) Impulsi sociali € antisociali nella vila umand, i
minatl dalla scienza dello Spirito. . k

11 15 Settembre 1919 Rudolf Steiner poté di nuo

Berlino, Tenne nells Sala della Filarmonia 18

» .
g questione sO-

sua conferenza su «I punti essenziall della edhel
ciale ¢ la tripartizione dell’ organismo soclale» che 4es

la massima impressione.
Nel frattempo s'era rivolta

! si
ghissime sfere. Dovungue : .
parlava le sale erano affollate, Stoccarda era divenuto

il campo principale della sua atlivitd pubb‘li—ca. .
A Berlino fece ritornd soltanto il 25 Setiembre

1921, per tenere una conferenza, nel salone grande della

a lul lattenzione di lar-
parla di luij quand’egli

Filarmonia, su:

g L'importanza  dell’ Antroposofia
nella scienza e neila vita contemporanea »

a cul fece seguito il 18 Novembre 1921, nella stessa Sala,
un'altra su:

« Antroposofia e gli enigmi della scienza »

e il 26 Gennaio 1922, un'altra su:

« L' Antroposofiz e gli enigmi dell'anima ».

B appunto questo gollocarc 1" Antroposofia nel cen-
tro della vita spirituale era cid che suscitava dovunque
il massimo interesse, e rispondeva al piu vivo bisogno,

Nel Marzo ebbero luogo dei Corsi universitari.
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Rudolf Steiner parld sopra:

1) L'armonizzazione di Scienza Arte e Religione per
opera dell’ Antroposofia,

2) L' Antroposofin nel siuo carattere scientifico.
3) L'Antroposofia come contenuto della vita.
4) I bisogni del momento e I' Antroposofia.

L’ Antroposofia si faceva strada. Minacciava di di-
ventare un fattore di coltura. Cid si mostrd soprattutto
ad occasione dell'ultima conferenza:

« Antroposofia e conoscenza spiritualey

che Rudolf Steiner tenne a Berlino i1 12 Maggio 1922,
nel Salone della Filarmonia. La folla fu enorme, l'ap-
plauso impressionante; nessun contrasto osd farsi sen-

tire. Ma tanto pitt aspra sl sferrd in segreto un’azione /

contrarin disgregalrice, e 1' Agenzia Sachs e Wolff che
aveva chiesto di organizzare d'ora in poi le conferenze
In Germania, sl vide @& malincuore costretta a dichia-
rare di non polerne garantire senza pericclo lo svolgi-
mento,

Cosl, nel momento in cui si apriva un varco, inflam-
mando 1 cuori, venne troncata viclentemente un’attivitd
di ventun'anni di conferenze che avevano mirato a sal-
vaguardare I’umanitd dai mali che ora I' hanno assalita,
Era il tentativo di debellare il morbo del tempo, di porre
In mano aghi uomini le armi spirituali con cui avreb-
bero potuto allrontare vittoriosgmente la decadenza, il
fallire delle forze conoscitive. I'indebolimento e la so-
praffazione del volere. Nel tumulto dell'affaccendarsi va-
nitoso dell'epoca pre - bellica, nel fluttuare dei marosi
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prima e dopo la guerra, venne soffocata la voce ammo-
nitrice e indicatrice. La voce del vivente venne condan-
nata al silenzio; la parola del morto vivri. Essa ha la
forza di trionfare della decadenza e della morte.

Per la prima valta porgiamo al pubblico alcune delle
conferenze pubbliche tenute a Berlino. Esse non furono
rivedute dall’ Autore. A tutta prima egll si era opposto
con grande energia alla riproduzione delle sue conferen-
ze. La parola parlata & del tutio diversa dalla parola
scritta — egli soleva dire —. La parola parlata si regola
molto secondo cid che le portano incontro gli ascoltato-
rl, ripete, rafforza o spiega il gid dello, a seconda della
comprensione che trova, ha ispirazioni momentanee la
cul giustificazione artistica sta spesso nell’accento e nel
gesto. Pensierl oltremodo sotfili, e speclalmente guando
riguardano verita occulte, vengono spesso svisati, appe-
santitli e allontanati dalla loro piu intima verita, se
manchi una sola parola, o venga fraintesn una parola
accessoria, Rudoll Steiner soffriva indleibilmente quando
aveva davanti a sé, nello stenogramma, quella ch'era
stata la sua parola parlata. Solo in due casi ha riveduto
totalmente uno dei suvi ecicli di conferenze, durante la
guerra: «La missione delle Anime dei popoliy per il
Principe Max von Baden che desiderava leggerle, e l'al-
tro « L' Oriente alla luce dell’ Occidente: \l Figli di Luci-
fero e i Fratelli di Cristo», che fu pot pubblicato nella
Rivista « Di¢c Drei». Per lo pill — tormentato — restituiva
i fogli, dicendo che gli sarebbe stato piu facile riscrivere
tutto a nuovo. Ma il tempo gia sempre eccessivamente
preso non glielo avrebbe certo consentito. Cosi un tesoro
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prezioso & stato nondimeno salvato per I'umanita, Ma
per Rudolf Steiner personalmente fu dura risoluzione e
grande sacrificio. E vi sl sobbarco soltanto per ovviare a
danno maggiore, cloé alla riproduzione e diffusione di
note e copie manchevolissime, da parte dincompetenti
Di fronte a questo egll cedette.

Dal sacrificio sorge la vita; ed anche questo sacrifi-
clo portera i suoi frutti, B' questo i1 viatico ch'egli el

ha lasciato.
Dornach. Settembre 1026.

MARIE STEINER.

ZARATUSTRA



Tra | dati accertati dalla scienza dello Spirito, del
quall spesso abbiamo pariato, sta in prima liney !'idea
delle ripctute vite terrene: cioé 1'idea, oggi poco gradita
¢ poco compresa, che nel corso evolutivo dell'umanita
sulla terra, I'individualita umana deve sempre tornare a
esplicare la propria vita in una singola personalita, Ab-
biamo gia veduto e vedremo ancora, quanti svariati pro-
blemi sl ricolleghino a quest’idea, e, tra I'altro, dovremo
considerare il significato di questo ripetersi delle vite ter-
rene. Infattl potremmo chiederci: che senso ha che 1'in-
dividualita. umana non viva una volta sola questa vita
tra nascita e morte, ma sempre ritorni a incarnarsi? Dal-
tra parte, se consideriamo 1’ evoluzione terrestre dal pun-
to di vista delln scienza dello Spirilo, e scopriamo che
tende al progresso, che ogni epoca, ogni nuova et offre,
sotle certi aspetti, un contenuto nuovo, e che I'evolu-
zione umana segue una linea ascensionale, ¢i appare
profondamente importante i1 fatto che queste multifor-
mi possibilith, gl'innumerevoli contenuti delld vita che
nel corso dell’evoluzionie possono fluire in noi, vengano
ripetutamente accolti nell’intimo nucleo dell’ essere uma-
no. E cid & possibile solo se 1'uomo, col suo nucleo es-
senziale, si ricollega non un'unica volta, ma molte vol-
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te, colla corrente viva deil’ evoluzione terrestre. Inoltre,
solo ¢uando consideriamo tutta quest' evoluzione dell’ u-
manita terreslre come un significativo progredire che
svolge ed elabora sempre nuovi contenuti, ci appaiono in
tutta la loro importanza quegli uomini eminenti chie dai-
no il tono fondamentale alle varie epoche e ne sono le
guide spirituali; quel Grandi dai guali continuamente
emanano nuovi impulsi, nuova sostanza, per lo sviluppo
progressivo  dell’'umanita. Riallacciandoci ai problemi
trattati nelle conferenze di quest'inverno, ci occuperemo
ora di alcune di tali Guide dell' evoluzione umana; ed
oggi cominceremo da un’ Individualith che all'indagine
storica esteriore appare particolarmente enigmatica, €
che si perde nelle lontananze di un passato non pit rag-
giungibile & mezzo di documenti esteriori: la personalita
di Zaratustra, oggi molto discussa, ma ancor ben poco
conesciuta,

Appunto trattando d'un personaggzio come Zarafu-
stra, che gia tanto estraneo appare all'epoca nostra, in
tutto cid che di lui e del suo insegnamento & giunto a
noi, possiamo osservare quanto 1 entitd umana comples-
sivio si differenzi nel passare attraverso le diverse epo-
che. A una mente di corfa veduta peotria sembrare che
1"uomo, da che & uomo, sia sempre stato tal quale, che
i suol pensieri, sentimenti, concetti morali, sianp, in so-
stanza, sempre stati gli stessi. Invece la scienza dello
Spirito ci mostra ('abbiamo gia veduto dalle confe-
renze precedenti e lo vedremo pure dalle prossime)
che appunto la vita animica dell’uomo, il suo modo di
sentire e volere, subiscono grandi, importanti cambia-

menti nel corso dell’evoluzione, che in epoche antiche la
coscienza umana era affatto diversa, e che in avvenire
— abbiamo tulte le ragioni di ammetterlo — essa si evol-
vera ancora ad altri gradi, a loro volta diversi da quello
in cui vive oggli I'inanitd normale.

Volendo ora rivolgere lo sguardo a Zaratustra, dob-
biame risalire indietro a tempi assai lontani, & vero che
alcune indagini moderne ne fanno un conlemporaneo
del Buddha, vale a dire lo pongono circa sel secoli o sel
secoli e mezzo avanti I’ apparire del Cristianesimo sulla
terra. Ma qui dobbiamo registrare il fatto notevcle che,
dopo aver seguito con ogid cura tutto quanto ancora esi-
ste di tradizioni zaratustriane, gli studi pitt recenti fu-
rono costretti ad anunettere che dietro il nome di Zara-
tustra, 1 antico fondatore della religione persiana, si
nasconde una personalita che va collocata molti, ma mol-
i secoli prima del Buddha, Gli storiei greci accennano
ripetutamente che Zaratusira va collocato molto indie-
tro, forse cingue o sei millenni prima della guerra di
Troia. Insomma, da quanto l'indagine storica esteriore
ha potuto raccogliere in vari campi, si puod concliudere
che i documenti stessi costringeranno alla fine a ricono-
scere per vero cid che la scienza e la tradizione greca
hanno tramandato sulla remota antichita dell’epoca di
Zaratustra. BEd anche la scienza dello Spirito, partendo
dalle sue premiesse, deve porre la vita di Zaratustra in
quel lontano passato dove gia lo collocarono gli antichi
autori greei, In tal caso perd non ¢ ingiustificato mettere
in rilievo che, avendo vissuto millenni prima dell'appa-
rire del Cristianesime, egli deve essersi trovato di fronte
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a uomini dotati di una forma di coscienza totalmente
diversa dalla nostra.

Abbiamo spesso descritto ed esporremo anche pla
diffusamente in seguito, come in tempi antichi la co-
sclenza dell’ utomo normale si svolgesse in stati di s0gno,
stati «chiarovezgenti» (mnon vogliamo qui fare ingiusto
uso di questa parola come spesso accade): sieché 1'nmo-
mo d’allora non vedeva il mondo, come lo vede oggl, in
concetti e in idee, in percezionl sensorie netfamente de-
lineate.

Per rappresentarci come in quelle etd remolissime
I'uomo accoglieva nella sua coscienza i1 mondo circo-
stante, i1 modo migliore & quello di considerare il so-
gno, che pud dirsi appunto l'ultimo residuo della co-
scienza primitiva. Tutti conoscono il fluttuare delle ima-
gini dei sogni, oggi, in massima parte, prive di senso
per la coscienza umana, spesso mere reminiscenze del
mondo esteriore, sebbene in mezzo ad esse possano ta-
lora emergere forme superiorl di coscienza che perd 1'uo-
mo odierno difficilmente riesce s interpretare. Possiamo
dunque dire che la coscienza di sogno si svolge in ima-
gini rapidamente mutevoli, ma in pari tempo simboliche.
Chi di nol non ha sperimentato come il fatto d'un in-
cendio e le reiative impressioni si manifestano simboli-
camente nel sogno? Ebbene, questa coscienza cosi di-
versa dalla nosira, quest’ orizzonte della coscienza quale
ci si presenta nel sognho, ¢ solo un ultimo residuo di
un‘antichissima forma di coscienza dell'umanitd, In
essa l'nomo viveva davvero clrcondaio da imagini: ima-
gini che non si riferivano perd a qualcosa di vago, d'in-
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certo o magari a nulla; ma ad un reale mondo esteriore.
L'uomo d'allora sperimentava, tra 'a veglia e il sonno,
degli statl intermedi, durante 1 quali aveva di [ronte
a sé il mondo spirituale. Questo penetrava nella sua co-
scienza. Oggl le porte del mondo spirituale son chiuse
per la coscienza umnana normale; non cosi nel lontano
passato. L'uomo aveva allora degll stali intermedi tra
veglia e sonno, nei quali percepiva delle imagini, simili
bensi @ quelle del segno, ma che Indubbiamenle rappre-
senlavano esserl spirituali, eventi spiritusli, esistent die-
tro al mondo fisico - sensibile, sicche, in epoche remote,
1 womo aveva realmente un' immediata percezione ed
esperienza del monde spirituale (sebbene ai tempi di Za-
ratustra guesta fosse ormai malsicura e poco chiara) e
poteva dire: come vedo il mondo fisico - sensibile e la vila
esteriore, cosi so che esistono esperienze ed osservazioni
di uno stato di coscienza diverso, e che un altro moncdo,
un mondo spirituale, sta alla base del mondo sensibile.

Orbene, il senso dell'evoluzione umana sta in ¢id che
di epoca in epoca 'uomo va perdendd la capacitd di pene-
trare con la sua percezione nel mondo spirituale, perché
le facolta umane si sviluppano in guisa che !'una viene
sempre acquisiata, si pud dire, a spese dell’ altra. I1 no-

" stro pensiero esatto, le nostre facolta di rappresentazio-

ne, la nostra logica, tulto quanto considerinmo molla es-
senzinle della nostra civilta, non esisteva a quei tempi;
I'uomo dovette conquistarlo appunto a spese dell’antica
cosclenza chiaroveggente, pini tardi, in un’‘epoca che gia
possiamo considerare come nostra; ed ora ha il com-
pito di svilupparle. In seguito pol, nell'ulteriore evolu-
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zione umana, alln cosclenza puramente fisica con 1'in-
telleftualita e la logica, tornera ad ageiungersi 1'antico
stato chiaroveggente. Nella storia della coscienza wumana
dobblamo dunque distinguere una discesa ed un’ascesa.
E scorgiamo un profondo significato in quest’ evoluzione,
quando riconosclamo che 1'uomo visse dapprima con tut-
ta la sua anima in un mondo spirituale, poi discese nel
mondo fisico e dovette rinunciare ail’antica coscienza
chiaroveggente a fine di conquistarsi, in contatto col
mondo fisico, e educato puramente da quesio, 1'intellet-
tualith e la logica, per tornar pid tardi a risalire nel
mondo spirituale.

Tutti gli eventl umani svoltisi mentre durava I'an-
tico stato di chisroveggenza, appartengono al periodo
preistorico, ed anche Zaratustra visse in tempi anteriori
a quelli di cul rimangono notizie storiche esterne, Zara-
tustra & una delle alte Guide che diedero gli impulsi dei
grandi progresst della civilta umana. Queste alte Guide
devono sempre atlingere la loro missione alle fonti del-
I'uminagzione, dell'iniziazione nei Misteri superiori del.
Pesistenza, qualunque sla i1 grado normale della coscien-
za umana contemporanea. Anche Zaratustra appartiene
al numero delle grandi Guide — Ermete, Buddha, Mo-
s& — che vogliamo studiare in queste nostre conferenze,
Egli visse per lo meno ottomila anni prima del momento
attuale; e cid che di grande, di poderoso, poté dare al-
Fumanitd 4] suo spirite illuminato, fu a lungo chiara-
mente riconoscibile fra 1 tesori pin preziosi ed efficaci
della civiltd, e Jo & tuttora, per chi sappia osservare le
correnti pid secrete dell’evoluzione umana. Zaratustra
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appartiene essengialmente al numero di coloro che do-
vettero sperimentare nella loro anima, punti di vista, co-
gnizioni, verita di gran lunga trascendenti la cosclenza
umana del loro tempo. Quelle che Zaratustra annancid
ai suol contemporanei, nel paese dove pii tardi trovia-
mo il regno persiano, furono dungue veriti attinle dal
mondi spirituali, da quelle sfere supersensibili che di
gran lunga trascendono gquanto poleva essere normal-

| mente percepito dagli uomini.

Ora, se vogliamo comprendere quel che Zaratustra
significa per il genere wnano, dobbiamo riconoscere che
a una certa parte, a una ben determinata frazione del-
' umonita, egli aveva da trasmetiere una particolare
concezione del mondo, mentre altre stirpi, altri popoli
ed altre regioni avevano da infrodurre altre correnti nel
complesso della civiltd umana. E la personalita di Zara-
bustra desta in noi tanto interesse, anche perché visse in
mezzo o una popclazione confinante a sud con un'al-
tra. che aveva il compito di donare all'umaniti benl
spirituali di tutt’ altro genere, Guardando indielro &
quegli antichissimi tempi, troviamo sul suolo dell’India
quel popoli 1 cui discendenti ebbero in mezzo a loro |
cantorl del Veda. E a nord della regione dove si diffuse
la grande doltrina di Brahman, dobblamo cercare quel-
ln che venne pervasa dal possente impulso di Zaratu-
stra. Ma, in un certo senso, il dono che Zaratustra do-
veva recars al mondo era fondamentalmente diverso da
quello recato agli antichi Indiani dai loro Maestri, dalle
loro grandi Guide, e che venne poi conservato nel travol-
genti canti dei Veds, nellz profondissima filosofla ve-
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danta; e di cui risuona ancora un'ultima éco nelle ri-
velazioni del gran Buddha,

La differenza try €0 che derivo dallg corrente an-
Heo-indiana e ¢ip che derlvd dalia corrente dj Zaratu-
5L, pud riuseir chiara solo S€ si tien presente che da
due parti I'uomo Puo penetrare nej mondo supersensi-
bile, Nel corso delle nostre conferenze gia abblamo de-
seritto  come 'uomo penetr| in quel mondo, BEsistono
due vie per le quali egll puo sublimare le forze della
5uUd anima, le sue facolla interior, Sopra il normale,
tanto da salire dg) mondo sensibile g quello super-sen-
sibile. Una dj queste vie conduce 'iomg g immergersi
sempre via nell'anima bropria; I'altra lo condyce oltre
il velo del mondo flsico - sensibile che gli si dispiega in-
lorno. Per ambedue queste vie possiamo giungere nelle
regioni suver - sensibjlj, Se, attraverso un intimo speri-
mentare interiore, approfondiamo c¢io che la nostra ani-
ma racchiude in gp come valorl dj sentimento, dj rap-
presentazioni e d'idee; se, lmmergendoci in noi slegsi,
fpprofondiamo sempre Dl tuttd gl'impuisi della nostra
anima, sicché le forge interiori gradatamente si rinyi
goriscano; allora Possiamo quasj misticamente sominer-
gerci in noi medesimi, ¢ aprirei l'adito atiraverso tutto
¢id che di noi abpartiene al mondo fisica, al nostro vero
€ proprio nucleg sostanziale spirituale - animico, che
bassa da incarnazione g incarnazione ed & l'imperituro
di fronte a1 Derituro, Penetriamo allora nel mondo spiri-
tuale della nostra interioriti ; atbraverso il velo degl'istin.
t, delle passioni, delle esperlenze animiche che vivono
in not e ¢ song broprie soltanto percha in questo mondo

49

fisico abitiamo un corpo fisico, d ;tii'gnuiamo nella ;‘:a;t?
eterna di nol stessi, giungendo cosl in un mu‘ndu -;pmo
trale. Ma anche dall'altro lato, se I‘lf..m solo sv 1lu1:a1)a=;m‘i
le forze che guardano il mondo esteriore e vedono co di.
odono suoni, ricevono impressioni esterlori di ca,lt.in o s
freddo, ma rinvigoriamec le nostre forze spirituali ta;; ;
da riuseir a penefrare oltre i colorl, | suoni, .1.1 fre lc;
il ealdo e le altre impressioni sensorin. che sl ms%)iefz:i ?
come un variopinto velo intorno a noi, le facolta

ite delln nostra anima penstrano dietro al velo del
or ! stra ¢ : . :
ﬁmndo esteriore, fin nel regno del supersensibile che si

displegn all'infinito, vorrei dire, in lontananze infinite, :
Esiste dunque una via che potremmo chlamam cmf
stica », e un'nltra che, attraverso i vell del ﬁsico-senr%
bile, conduce nelle vastita de! Cosmo, e che propria-
mente pud dirsi «scientifico- spiritualen. E per queste
due vie, tutte le grandi personalité spirituali hanno con-
quistuto le verith e conseguite le rivelazloni ch’'esse dCf-
vevano lIstillare, come fattori di progresso, negli uomifu.
Bisogna perd notare che in tempi primordiali l'exioluzm-
ne wrana era tale che una data stirpe poteva ricevere
le grandi rivelazioni solamente per una di queste vie; e
solo a partire dall'epoca greca (che & altresi quella dej:—
gli albori del Cristianesimo) le due correnti quasi conflui-
;cnna. e sl fondono di pia in pil in una corrente cultu-
rale unica Oggl, quando indichiamo le vie per accedere
al mondl superiori, mostriamo la necessith di sviluppare
nell'anima tanto le forze della via mistica che conduc_e
nell'interlorith, quanto quelle della via sclantlﬂco-.sm-
rituale, che conduce fuori nel mondo esterno. Oggi le
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due vie non sono pit severamente disgiunte, poiche il
senso stesso dell’evoluzione umana richiese che, all'e-
poca che prende nome dal Popalo greco, le due correnti,
sia quelia™che trae le proprie rivelazioni dal mistico ap-
profondimento interlore, sia quella che le riceve dal rin-
vigorimento delle forze spirituali conducentl fuori nelle
immensita  cosmiche, conflulssero,” Ma  nei templ  pre
greci (o precristiani) queste due possibilita erano ripar-
tite su popolazioni diverse e nol le riscontriamo — spa-
zialmente vicinissime, — nella cultura dell’ India che tro-
VO la sua espressione nel Veda, e, piat a nord, nella cul-
tura persiana guidata da Zaratustra. Infaty, tutto cid
che ammiriamo nella cultura indiana. e che si espresse
ancora nel Buddha, veniva consesuito mediante un
approfondimento interiore, distogliendo lo sguardo dal
mondo esterno, mortificando l'occhio di fronte ai colord,
lorecchio di fronte ai suoni, tuttl gli organi esterfori, in
genere, di fronte alle impressioni dei sensi, e rafforzando
le forze animiche interiorl. 8i tendeva cosi a penetrare
nel [ondo, sino a Brahman, nel cui seno 'nomo si sente
wia con lelemento divino che vibra oltre ogni tempo,
come interioritd dell'universo. Da gquel centro sono sca-
turite le dotirine degli antichi santi Rischis, Ie quali vi-
vono ancora peeticamente nel Veda, nella Filosofla ve-
danta e nel Buddhismo.

Il Zaratustrismo trae invece le sue origini dalla ten-
denza opposta, Zaralustra aveva sopratiutio trasmesso
ai suol discepoli il segreto di come si rafforzano le n-
coltd conoseitive umane, affinche penetrino attraverso al
velo del mondo sensibile esteriore, Zaratustra non inse-
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gnava, come | Maestri dellIndia: « distogliete lo ;gu";;?:
dai colori, dal suoni, dalle impressioni esteriori dei 5&

si, e cercate le vie verso la spiritualita solo immergesn-
dovi nell'intimo della vostra anima!» ma diceva: wrai-
forzate le facoltd conocscitive, e guardate le piante, ghi
animall, tutlo cid che vive nell'aria o nellacqua, sulle
cime montane e nelle profonditd delle. vallil guardate
cotesto mondo!» Come sappiamo, per 1l discepalo della_t
mistica indiana, cotesto mondo era sollanto muy.u. da cuf
si doveva distogliere lo sguardo per rivolgerlo la _dm'e si
trova Brahman. Zaratusira insegnava ol suoi dI.S(‘BDO]'j
a non stornare lo sguardo dal mondo, ma a penetrarvi,
<i dn poter dire; « dovuangue nel mondo esterno noi ve-
(-i'l;nnn manifestazioni fisico - sensorie, dietro ad esse, la
fuori di noi, vive ed opera un elemento spirituale».
Questn era altra via.

Le due vie confluirono in modo meraviglioso nell’ e-
poct grecn, B poiche nella sapienza d'nllora, che, rispetto
alla spirilualith, era ben pid profonda di quella dei tempi
nostrl (« tanto illuminati» come si dice), tulto si espri-
meva nelle imagini che si trasfusero pol nel miti, pos-
sinmo constatare come le due correnti, — quella mistica
scendente nell'interioritd, e laltra diretta fuori verso il
Cosmo, — s'incontrassero e si fondessero in seno alla ci-
vilth greca, e vi venissero poi coltivate simultaneamente.
Difatti I'una di queste vie fu denominata da Dionise, il
Dio misteriose che I"uomo pud trovare immergendosi sem-
pre pitt nells propria interiorita: quivi egl! scopre un dub-
bio elemento subumano da cui ¢ venuto evolvendosi per
diventare uomo: questo elemento non per anche purifi-
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cato, a meia Hestlale, prendeva nome da Diogiso, Prese
invece nome da Apollo quel che ¢i appare quando, al-
traverso al velo del mondo esterno, vedimino spiritual-
mente cid che si presenta fGsicamente ai nosiri sensi.
Cosl 1'epoca greca ci presenta, I'una aceanto all’alirs,
la dottrina di Zaratustra nella corrente apoliinea, e nel-
la corrente dionisiaca la dotirina dell’approfondimento
mistico. Ivi si congiungono, confiuiscoro, e lo zaratustri-
smo ¢ la doutrine mistica che troviamo al suo culmine
nell'Indin antica. Le epoche antiche furcno dungue chia-
mate a coltivare l'una accanio ail'alira le due correnti,
mentre In Grecia queste dovetfero fondersi nelle comu-
nita religiose apollinee e dionisiache; per continuare il
loro corso, cosl unite, fino alla civilta nostra, dove pos-
siamo tuttora ritrovarle congiunte, quando ci eleviamo
allo Spirito,

E' un fatto singolarissitno, ed € uno dei tanti pro-
blemi che sl affacciano al pensatore, che Nietzsche aves-
se di tutlo guesto una vaga icdea, (non piil d'una vaga
iden, perd) quando nel suo primo libro: «La nascita
della tragedia dallo spirito della musica» affermd che
le correnul religlose greche, la dionisiaca e I'apollinea,
come corrente mistica e correnfe scientifico - spirituale,
851 congiungono,

Ora ¢ Interessante vedere come Zaratustra abbin ef-
fettivamente Insegnato in tutti i particolari, ai suoi di-
scepoll e a tutta la civiltd che da lui prese le mosse, &
scorgere lo Spirito dietro ogni manifestazione sensibile.
Dobblamo comprendere come non basti dire: «davanti
a nol sl dispiega i1 mondo dei sensi e dietro ad esso sta’

n

-i'alemsnt.n divino - spirituale ». A volte, cos! dicendo, sia-
i portati a darci una certa importanza, ma in realtd
B glungiamo soltanto a un generico panteismo. Si crede
¥ hhe sin gia gran cosa I'affermare che dietro ogni oggel-
to sensibile vive il «Divino», l'ammettere «in genere »
dietro tutte le manifestazioni fisiche, un elemento spiri-
tuale vago, nebuloso, Ma non cosi, non in tale manicra
' atta vaga e nebulosa parlava al Suol discepoli ed al
popolo un unomo come Zaratustra, salito realmente
M Rlle sfere spiritusli! Al conlrario, egli {nceva osservare
“che come i singoli fenomeni sensibili si distruggono tra

loro per maggiore o minore importanza, cost anche l'ele-
mento spiritunle che sta dielro ad essi, €, a seconda delle
singole manifestazioni, or pin ed or meno signifleativo,
Insegnava boi che dietro al sole fisico, che anche per
losservazione fisica del nostro sistema contiene V'origine
di tutta 1o vita, di tutti i fenomeni e le attivita, sl na-
seonde 1l centro della vila spirituale che ¢l concerne,
Zaratustra diceva (se vogliamo rendere in parole plane
le profonde dottrine ch'egli insegnava ai suol discepo-
1)+ « Vedete, come T'nomo che ci sta davanti non & un
semplice corpo fisico, (poiché questo & soltanto espres-
sione esteriore dello Spirito), ma ¢ la manifestazione,
quasi la cristallizzazione dell'nomo spirituale, cosi il so-
le, in quanto ci appare un corpo fisico di luce, & sol-
tanto il corpo esteriore di un elemento spirituale, quasl
di un ¢sole spirituale». E come, con un’antica parola,
possiamo denominare € Aura» l'uomo Sspirituale che sta
dietro all'uomo fisico, cosi cid che sta dietro al sole fi-
sico, pud venir denominato la « Grande Auray», la ve-
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stissima aura; mentre é una «piccola aura» quella che
sta, come Spirito, dietro all'uomo fisico. E percid Zara-
tustra dette il nome di « Grande Aurz», « Aura mazda»,
ovvero « Ahura mazdaoy, a ¢id che sta soiritualmente
dietro al sole fisico, e che, in rapporto a tutti gli eventi
spirituali, a lutte le condizioni dell'esistenva spirituale,
hn altrettanto a che fare con noi, guanto il sole fisico
ha a chie fare col prosperare delle piante, degli animali,
di tutta la vita sulla terra. Dietro al sole fisico sta il
Signore e il Creatore spirituale, Ahura mazdao, Aura
mazda! Da questo derivd poi il nome Ormuzd, ossia
« Spirito della Luce». Mentre dunque gli Indiani guarda-
vano misticamente nella propria interiorita, per giun-
gere cosi a Brahman, all' Eterno, che come in un punto
rifulge dall'intimo essere dell'uomo, Zaratastra indicava
ai suei discepoli lmmensa periferia dell'essere, ¢ mo-
strava nel corpo solare {1 grande Spirito del sole, Ahu-
ra mazdao, lo Spirito della luce. ¥ come il vero uomo
spiritnale che sta alla base dell’uomo fisico tende verso
la perfezione, ma ha contro a sé le basse passionl, gli
tstinti, la possibilité di cadere in balia delle imugini [al-
laci della menzogna e dell' illusione, come 1'uomo ha in
s¢ I"avversario del proprii impulsi di perfezionamento,
cosi Ahura mazdao ha di fronte a sé 1 avversario, lo
Spiritc delle tenebre, Angra mainyus; Arimane,
Vediamo da cid come le concezioni del grande Zara-
tustra fossero atte o trasformarsi da mera dottrinn in
sostanza di sentimento, In tal modo gli era possibile
portare | suoi discepoll al punto da far loro intendere;
« Come uomini, possedete un principio che tende al per-
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fezionainento, € grazie al quale potete dirvi: uggi' sm.m
quello ¢be sono, ma il principio ch'¢ In me agira m
modo ch'lo potrd perfezionarmi, clevarmi sempre pill.
puttavia, in questa interiorita umana operano le incli-
paziont e glt istinti che conducono allimperfezione, alla
menzogna e all'errore. Quel principio buono, visto in
(uttn o sun estensione e grandezza, che sla nell'uomo,
o 11 principio del perfezionamento destinato a portare
ael mondo stadi di perfezione e di saggezzn sempre piil
alti: il principio cioé di Ahura mazdao. Ovunqgue, nel
mondo esteriore, esso viene a tufta prima combattuto
dn cid che reca il male, Iimperfezione, l'ombra nella lu-
re: ossia da Angra mainyus, da Arimane ».

In tal modo i discepoli di Zaratustra vedevano e
sentivano realmente nel singolo uomo una riproduzione
di cid che il mondo presenta esterlormente. Non tanto
nelle teorle, net concetti e nelle idee, dobbiamo cercare
l'essenza dl una tale dottrina, quanto nel vivo senti
mento di cul & pervasa, e di cul pervade l'uomo, ponen-
dolo di fronte all’'universo in modo ch'egli dica a se stes-
so: «Io sono un piccolo mondo, ma come piccolo mondo
porto in me l'impronta dell'universo grande, ne sOnoO
I'imagine. E come, essendo uomo, io ho in me un prin-
cipio di bene e un altro che tende ad avversarlo, cosi
nel grande universo si stanno di fronte Ormuzd e Ari-
mane, II mondo intero & come un tiomo in grande, e le
sue forze migliori sono quelle ¢he denominiamo Ahura
mazdno: avversarie di queste sono le forze di Angra

mainyus »,
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L'uomo che considera soltanw le cose dei sensi,
sente sé stesso coi propri processi fisici collocato In seno
ai processi universali, ed anche se pensa da materialista,
per poco che sia capace di sentimento, non pud a meno
di esser preso da sacra riverenza, quando ad es. la spet-
tro-analisi gli mostra che le medesime materie esisten-
f1 in terra, esistono pure nelle stelle pin lontane, In
modo simile il segunce dello zaratustrismo si sentiva im-
merso col proprio essere spirituzle nelio Spirito del mon-
do intero, sentiva d'esser nato da quello; ¢ in cid sta
I'importanza di una tale dottrina spirituale.

Ma questa dotirina non restava bunto qualcosa di
astratlo; al contrario, divenlava ben concreta. All' epo-
ca nostra ¢ difficile far comprendere agli uomini, per-
fino a quelli che hanno un certo qual senso per la spi-
ritualith che sta dietro alle cose sensibili, che per una
vera concezione scientifico-spirituale del mondo non ba-
sta parlare di una potenza spirituale centrale unitaria;
ma che, come si distinguono le singole forze naturali:
calore, luce, forze chimiche, ecc., occorre distinguere, an-
che nel mondo dello Spirito, oltre allo Spirito unitario,
(che, In veritd, non si vuol certo negare!) «forze ausi-
liarie » spirityali in softordine, la cui sfera rimane pii
circoscritta che non quella delle Spirito @10 che tutto
abbraccia. Cosl Zaratustra distingueva i ministri, le en-
tita spirituali poste al servizio di Ormuzd, lo Spirito uni-
versale. Ma prima di tratiare di queste, dobbiamo osser-
vare ancora che la concezione zaratustriana non & sem-
plice dualismo, una semplice « dotfrina di due mondi»,
del mondo di Ormuzd e di quello di Arimane. Essa in-
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segna che alla base di queste due correnti universall sta
gualecosa di unitario, una potenza una ed unica, dalla
guale a sua volta si staccano tanio il regno della luce,
quanto il regno delle tenebre, ossia il regno di Ormuzd
e il reghno di Arimane, Ora € cosa ben ardua dare un
concetto di ¢id che Zaratustra vedeva quale «Divinita
unitaria» dietro a Ormuzd e Arimane, Sappiamo gid
dagli autori greei, che gli antichi Persiani la venerava-
no come 1'Essere vivente nell'unicitd, ¢ che Zaratustira
a chiamava « Zervane akareneyp, vale o dire; cio ch'é
situato dictro alla luce. Ma come potremo noi formarci
un concetlo di cid che Zaratustra e la sua doltrina in-
tendevano col nome di ¢ Zervane akarene», o ¢ Zaruana
akarana? »

Rappresentiamoci come 1'evoluzione i svolga in
zuisa che gli esseri diventino di pin in pia perfeiii, e
che, guardando verso il futuro, si veda accrescersi sem-
pre pilt lo splendore del regno della luce, di Ormuzd;
invece se rivolgiamo lo sguardo al passato vi scorgiamo
le forze che, con !'andar del temmno, debbono esser vinte
del tutto ¢ scomparire; e cicé le forze arimaniche, anta-
coniste di Ormuzd. Ora dobbiamo pensare che questo
sguardo rivolto da un lato all’avvenire, dall’altro al pas-
sato, conduce in realta al medesimo punto. E' un'idea
molto ardua a concepirsi per I'uomo d'oggi. Immagi-
niamo all’ uopo un cireolo: se dal punto pin basso risa-
liamo da un lato, raggiungiamo in alto il punto opposto;
se risalinmo dall'altro lato, arriviamo pure al medesimo
punto. Quanto pit grande sara il circolo, tanto pin lun-
ga sard la vin da percorrere, e quindi tanto pill appiat-
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tita la curva. Ora, se deseriviamo il circolo con un rag-
glo sempre piu grande, alla fine la linea circolare diven-
tera una retta; e allora, barlendo da un punto, si arri-
verd da um lato all'infinito, ¢ all’infinito si arrivera an-
che dallaltro lato. Ma ancora U poco prima di giungere
A guesto ecircolo infinitamente erande, s1 deseriveri un
clreolo in cui, sia da un lato, sin dall’ altro, g arriveri
allo stesso punto, B perehe cld non dovrebbe valere fine-
che se la figura in questione si appiattisse in modo che
la liner diventasse una rettn? Allora il punto all'infinito
I un 3enso dovrebbe essere lo stesso dellaltro dalla
parte opposta; e se fosse possibile trattenere il respiro
cosl a lunzo, si dovrebbe poter andare da una parte e
ritornare dali’alira. Vale a dire che una rappresentn-
zione che afferri I'infinito, sl fonda sopra una linea che
fcorre da ambo i latl verso I"infinito, ma che, propria-
mente, ¢ una linea circolare,

Cido che vi ho ora esposto in modo astraito, nela
concezione zaratustriunn sta alla base del significato
che Zaratustra dava g ¢ Zaruana - akarana y, — Guar-
dando nel tempo, i volglamo da un lato verso I'avve-
nire, dall'altro verso il passato; il tempo si chiude a
guisa di circolo, ma {] punte di raccordo si trova solo
nell’ infinito. In questo serpente dell’ eternita che incon-
tra sé stesso (e pud venir raf figurato nel serpente che
sl morde la coda), sta intessuta tanto la forza della lu-
ce, che muardando dall’ uno dei lati vediamo risplendere
sempre pia chiara, quanto In forza delle tenebre, che cof
appare dall’altro lato sempre piit oscura, B trovandoel
nol pure inseriti in questo complesso, abbiamo anche

slate insieme, luce ed ombra, Ormuzd e Ari-

in noi, mescolate It s

mane. Tutlo & intessuto nell’ infinita corrente del tempo
che ritrova sé¢ medesima, & Zaruana akarana y,

' fra earalteristica di tale antica concezione del mon-
(o, vostruire conseguentemente siulle proprie premesse, e
non Umilarsi a dire vagamente: «dietro alle cose che
(prmn fuorl, nel mondo dei sensi, che Impressionano gli
ncchi, gll orecchi, ece. sta lo Spiriton, ma di leggere ef-
fortivamente, in tatto ecid che st vede, { earatteri dello
Epirito, del mondo spirituale. Noi, ad gsemnpio, prendiamo
un foglio di carta, vi vedianmo segnate delle lettere e ne
formiamo parcle: ma per polerle formare dobbiamo aver
iuparato a leggere. Chi non ha imparato, non lezgerad
mal la parcla « Zaratustra»; vedr soltanto dei sezni che
rincorrerd coll'occhio; e potrd leggere soltanto dopo aver
imparato g combinarli conformemente a c¢ld che porta
nell'animn, Ora una tale seritbura composte di segni, Za-
ratustin scorgeva dietro o cid che appare sens!humente:
e specie al modo come le stelle sl raggruppsnc negli
spazi universali. Come nof leggiamo le lettere scritte su
un foglio di carta, cosl ezli vedeva nel mondo :-tellu:rf
quasl le lettere attraverso le quall | mondi spirituali ci
r:nrl:mo. E conosceva T'arte di penetrare in quei mondi,
di leggere, di interpretare i segni dati dall'ordinamento
delle stelle, di decifrare, nei moviment! e nelle posizioni
dei mondl stellarl, i caratteri con cui gli Spiriti scrivono
nello spazio gli atti della loro creazione spirituale, Cid
divenne esgenziale per Zaratustra e | suol seguaci; e per-
cld videro un segno specialmente lmportante nel fatb.o
che Ahura Mazdao compisse le proprie creazioni e mani-
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festazioni nel mondo col descrivere, sclo apparentemen-
te. per la nostra astronomia, un circolo negli spazii cele-
stl. Questo descrivere un cirenlo diventd l'espressione di
una scrittura rivelata agli uomini da Ahura Mazdao o
Ormuzd, per palesar loro come egli operi, come imprima
I suoi abti in tutto l'insieme dell'universo. Qui Zaratustra
dava una nozione molto importante: lo Zodinco & una
linea che ritorna In sé medesima, & l'espressione del tem-
PO che ritorna in s¢ stesso. Nel piti alto significato della
parola, uno dei rami de! tempo va verso il futuro, muo-
ve in avanti, I'altro va verso il passato, va indietro. Cid
che pinl tard! divenne lo « Zodiaco », & Zarpana akarana,
la linea del tempo che ritrova sé stessa, ed & percorsada
Ormuzd, lo Spirito della Ince, Questa linea & I'espressio-
ne dell'attivita spirituale di Ormuzd. L'orbita del sole at-
traverso i segni dello Zodiaco é l'espressione dell'attivita
di Ormuzd, e Zaruana akarana ha il suo simbolo nello
Zodiaco, In fondo, « Zaruana akarana u e « Zodioco » so-
1o la stessa parola, come « Ormuzd y e « Ahura Mazdao»

Ma due fatti si svolgono in questo « percorrere l'orbita
dello Zodiaco»; da un lato, il eoarso del sole si svolge in
pleno chiarore, mentre durante l'estate manda sulla ter-
ra tutta la conia delle sue forze, come forze di luce; ma

in pari tempo esso manda anche le sue forze spirituall,

dal regno lumineso di Ormuzd. Sicché la parte dello Zo-

diaco che Ormuzd percorre durante il giorno o durante

I'estate, ci mostra I'azione di Ormuzd indisturbata da

Arimane. Al contrario, le figure zodiacali poste sotto 1'o-

rizzonte, simboleggiano il regno dell'ombra, percorso, per

cosi dire, da Arimane.
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Come esprimono dungue il modo della loro azione
sulle terra, sla Ormuzd, la parte luminosa dello Zodia-
co, del Zaruana akarana; sia Arimane, la parte oscura
¢ esso?

Diversa ¢ l'azione del sole il mattino, diversa il mez-
zodi. I raggi del sole agiscono sempre in allro modo
guand'esso ascende dall'Ariete al Toro, oppure quando
ridiscende; altra ¢ la loro arzione dinverno, altra desta-
te; essn varia nel suo irradiare da ogni diverso segno
sndiacale. Cosi le azioni di Ormuzd, moventi da diffe-
rentl direzioni, (simboleggiate dalla posizione del sole
nei varil segni zodiacali) ossia le diverse direzioni da cul
muovono le azioni di Ormuzd, divengono per Zaratustra
espressione di quelle entita spirituali che sono quasi i
servitori, i figli di Ormuzd, che eseguiscono i suoi ordi-
ni: e cicé gll « Amschaspands» o « Ameschas pentasy,
sottoposti, dird cosi, ad Ormuzd, e svoigenti compiti spe-
cializgzati, Mentre Ormuzd estende la sua attivith o tutto
guanto il regno della luce, agli Amschaspands compe-
tono quelle attivitd particolarli che s'esprimono nel rag-
giar del Sole dal Capricorno, dal Toro, dal Cancro, ecc.
Ormuzd, ripeto, agisce nello splendore pleno ed intero
del sole attraverso tutti i segnl chiari dello Zodiaco (dal-
I'Ariete fino olla Bilancia o allo Scorpione); si esprime
nella pienezza del sole. Possiamo dunqgue dire con Zara-
tustra, che l'attivith di Arimane, quasi attraversando la

terra, parte dalle tenebre, e ivi ha i suoi servitori, i suoi
Amschaspands, gli avversari del Geni buoni che stanno
o lato di Ormuzd. Cosl Zaratustra distingue dodici dif-
ferent! entith spirituali, da una parte sel, o meglio sette,
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servitort di Ormuzd, dallaltra sei, o meglio cingue, di
Arimane; simbollzzatl pol corme Genii o Sottogenii buoni
o cattivi, Ameschas pentas, secondo il raggiar del sole
dai segui chiari o scuri dello Zodiaco. Anche Goethe in-
tendeva parlare di questi Spiriti servitori di Ormuzd,
quando nel ¢ Prologo in cielo», al principio del « Faust»,
scriveva: «Ma vol, veri figli degli Dei, gioite della ricca
e vivenle bellezza! il diveniente, ch'rternamente opera e
vive, vi abbraccl nei vincoli soavi del’Amore, e cid che
ondeggia in labile parvenza, consolidate con pensieri du-
raturi »,

Quil, parlando di «legittimi figli degli Deiy, cioa di
ministri della somma potestd divina, Goethe intendeva
la stesse entitdi che Zaratustrs chiamava gli Amscha-
spands. Dobblamo registrare dodici di questi Genii che
sl possono chlamare Amschaspands. Sotto di essi stanno
altre potenze o forze spirituali, e di solito nello zaratu-
strismo se ne distinguono ventotto, Ma il loro numero
non & mal ben determinato; si potrebbe dire che si di-
stinguono da ventiquattro a ventotto o trentun «Iza-
radsy» o «Izeds» Che entitd sono essi? Se gli Amscha-
spands sono le dodiei grandi forze che operano nello
spazio, gll Izeds, da ventotto a trentuno, sono le forze
che servono a quelli, ¢ che stanno dietro a cid che la
natura produce come cffetti inferiori E finalmente, lo
zaratustrimo, segnala quale terza categoria di forze o
potenze spirituall, 1 ¢« Ferruharss» o « Frawascharsy: so-
no le entitd che, considerate nel senso nostro, meno s'in-
geriseono nel mondo corporeo. Mentre in tutto cid che
sulla nostra terro ¢ azione df luce fisica, dobbiamo ima-
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ginarel altive le dodici forze cul presiedono gli Amscha-
gpands: e dietro agli Izeds quelle che operano nel regno
animale: nei Frawaschars dobbiamo sollanto vedere le
enlith spirituali che dirigono le « Anime di Gruppo» de-
git animali. Cosi, dietro al regno dei sensi, lo zaratu-
sirisnio “scorge un regno supersensibile differenziato.

Zaratustra vede dungue Ormuzd e Arimane; dietro
aud essi Zaruana akarana, pol gli Amschaspands, buoni
¢ catlivi, gli Izeds, e infine § Ferruhars. E che cosa
sono tutte queste forze che Zaratustra non pensava in
senso generale astratto, ma concrelemente quall esserl
organizzanti T'universo? Sono le entild che pervadono
(i Spirito l'universo grande, il Kacrocosmo, che stanno
dietro o tutti gli effetii fisico-sensibili: l'essenzialita che
sta dietro quello che a noi sellanto appare come oggetto
psteriore nel dominio dei sensi. Ma 'uomo, quale sta nel
mondo, ¢ unp copia del grande universo, percio in Il
deve trovarsi tutto cio che compenetra il grande uni-
yerso. Come nelle forze che tendono verso la perfezione
abbiamo trovato il riflesso di Ormuzd nell'uomo, e in
quelle non purificate V'espressione di Arimane, cosi tro-
veremo pure nell'uomo I'esplicazione delle allre entita
spirituali, dei Genii minori.

Qui devo dire gualcosa che al tempo nostro, e dato
lo stadio attuale delle nostre concezioni del mondo, pPo-
trit urtare taluno. Ma non passera molic tempo e appa-
rird evidente, anche alla scienza ufficiale, che dietro ognl
cosa fisica sta il supersensibile, e che dietro tutto il sen-
sibile si oceulta lo Spirito. Allora si paleserd altresl che
il corpo fisico deil'uomo & in massima parte I'impronta
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di quanto opra e vive nell’universo, e che in questo
corpo vien guasi a condensarsi. E richiamandoci al con-
ceito zaratustriano, molto vicino a quello antroposofico,
potremo dire che se Ormuzd e Arimane spiegano le loro
attivita all’esterno, le splegano altresi nell'uomo: Ormuzd
suscitando in Iul gl impulst al perfezionamento, Ari-
mane operando in tutto cid che frappone ad essl degll
ostacoll. Ma anche gli Amchaspands estendono la loro
attivita spirituale entro l'uomo; e se noi li imaginiamo,
per cosi dire, condensat! in lui, dovremo poterli rintrac-
ciare fin nella loro estrinsecazione fisica.

Al tempo di Zaratustra non esiteva ancora un’ana-
tomia nel senso odierno. Grazie alla loro veggenza spi-
ritnale, Zaratustra e | suoi discepoli vedevano realmente
le dodici correnti che dall'universo fluiscono nell'uomo
e in Iui si c-ntinuano, si che effettivamente Ja testa
umana appare l'espressione del fatto che nell'lomo con-
vergono le forze delle sette correnti buone e delle cingue
cattive degli Amschaspands, Fin dentro 'womo sl cone-
tinuano le correntl degli Amschaspands, E come si ma-
nifestano esse a noi, a tanta distanza di tempo? Ogal
I'anatomia scopre dodici coppie principali di nervi cere-
brali che dal cervello si diramano nel corpo. Sono que-
ste le contro-imagini fisiche degli Amschaspands, quasi
le loro dodici correnti consolidate: dodici coppie di nervi
per la piit alta attivith umeana, grazie a cul l'uomo
pud giungere tanto alla somma perfezione quanto alla
peggior malvagith. Vediamo cosl riapparire ai nostri tem-
pl, trasformato in senso materialistico, cid che Zaratu-
stra. attingeva a fonti splrituali per insegnarlo ai suof

65

discepoll. Questo oggidi pud irritare taluno e porta.rlo a
esclumare: « Che fantasticherie va predicando la scienza
r:i‘_:l].u_t Spirito, di Zaratustra che parlando del dodici Am-
schaspands avrebbe inteso le dodici copple di nervi della
testa umana! » Eppure il mondo vedrd ben altro! e sard
costretto a riconoscere come la spiritualith, che trama
o tesse e vibra nel mondo intero, sl estenda e si pro-
segua nell'iomo, L'antico zaratustrismo risorge effetti-
vamente nelln nostra fisiologia e, come | ventolto o
trentun Izeds sono sottoposti agli Amschaspands, cosl i
ventotto nervi del midollo spinale lo sono al nervi cere-
brali. Nei nervi del midollo spinale che stimolano la vita
animica inferiore dell'nomo, lavorano gli Izeds, esistenti
nel Macrocosmo come correnti spirituali; essi operano
in nol, cristallizzandosi — per cosi dire — nel ventotto
nervi del midollo spinale: in questi, dunque, abbiamo
veramente le correnti degli Izeds. E in cld che non @
pit nervo, e che fa di nol una personalith completa,
abblamo pol guello che non si esplica in una corrente
esteriore, in direzione esteriore: l'entita del Frnwaschar§
o Ferruhars, che sono in noi i pensierl elevantisi al di
sopra della mera vita cerebrale.

Con cid, 1a nostra epoca si riconnette effettivamente,
in maniera ben singolare, all’insegnamento (visto perd
nel suo archetipo spirituale) che Zaratustra diede azli
uomini, dirigendoli verso la Spiritualith che si eﬂondet
dietro al mondo del sensi. Ed & specialmente da rilevarsi
il fatto che lo zaratustrismo, dopo essersi per lungo
tempo, e grazie a molteplict fermentl culturali, ef[u:(:
sempre dl nuovo nella corrente della civilld umana, st
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€ poi, per un certo tempo, ritirato, lasciando prevalera,
come oggi avviene, la tendenza mistica. Da quando le
duc vie si congiunsero in Grecia, si ebbe sempre una
predilezione ora per la via mistica, ed ora per quella
scientifico - spirituale, Da ¢lo i1 grande favore di cul go-
dono oggidi, presso molti, I'esoterismo indiano e la teo-
sofia indiana; e la quasi totale trascuranzu, in tutla la
nostra. vita culturale, della vera essenza e della profon-
da importanza dello zaratustrismo. Certo, anche ogsl,
non pochi tratti della sua concezione, del suo pensiero,
sl potrznno trovare nella cultura generale: tuttavia il
hucleo essenziale, I'elemento pit sano ch'esso contiene,
€ andato pressoché perduto per l'epoca nostra. E quan-
do si capira nuovamente che lo zaratustrismo & l'arche-
tipo spirituale di tutto quanto ritroviamo oggj nel campo
dell’ indagine fsica, e ch'esso ¢ destinato n svolgere una
vitn sempre pin Intensa, (se ne potrebbero annoverare
gli esempi all'infinito), allora una certa nota fondamen-
tale della nostra civilta verrd felicemente superata ¢ so-
stituita da un'altra insita appunto nello zaratustrismo.
E’ strano come in questa concezione del mondo, gra-
zie alla sua dedizione alle grandi manifestazioni maecro-
cosmiche, passi in seconda linea, e quasi scompaia, una
caratieristica che assume invece grande imbortanza in
quasi tuite le corrent! di coltura pit inclini al misticl-
smo; ed anche nel nostro materialismo, In queste cor-
renti, il grande contrasto, che sempre esistette nel mon-
do, veniva simboleggiato nella contrapposizione dei sessl,
del maschile e femminile;: ecosi gli antichi sistemi re-
ligiosi basati sul misticismo, per esprimere il contrasto
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che pervade il mondo, opponevano agli Dei del}f_- 'Iiee.
Lo zaratustrismo presenta invece la mirabile C'.l.niutd'i-
<tica di elevursi al di sopra dl questa cuncez#onc—, per ii-
:rl_:a-.1r~1 le basi primordizli dell'atlivita spirituale s.otto
;;n wliro aspetto, e ciogé nell'imagine del bene, della piena
luminosita, e nell’imagine del male, dell'ombra tenebro-
sit. Devest o cld Vestrema castith, l'elevatezza del?a _za—
ratustrismo; il suo superare tulte le rappresentazioni e
comeezioni che oggi introducono spesso tanta bruttura
11 dove si vorrebbe approfondire la mncezimllc umaua.
della vita spirituale. Sebbene ancora gli autori greci di-
cessero che la somma Divinith, per creare Or'mu.d fu
costretta a creare anche Arimane, affinché quegli avesse
|.m oppositore; pure nel contrapporsi di Arimane _a Or-
muzd ¢ dato il contrasto tra due Forze primordiali. Non
si trova nello zaratustrismo quel concetto che ﬁeFe ad
cspressione nell'ebraismo stesso: che 11 male, ciog, slla.
entrato nel mondo per mezzo di una donna, Eva, m::
slp stato causato da un contrasto del sessl, Quollg!. brut-
ta tendenza, che, fin mella letteratura corrente, invade
ogei tutto il nostro pensare e sentire, e_ tanto turpem:::
te svisa le cose nei riguardi di malattia e.sa.lute, m
ire non considera i valori essenziali della vita, verra :-
peratn, quando un giorno, con le parole dello 28..1'&;“_
strismo, penetrerd nella civilth nostra, a guisa di 5
mento, il contrasto « Ormuzd - Arimane»; contrasto 1‘::
diverso, e che pud dirsi eroico in confronto alla bana :i ;
dell'altro. Le cose seguono il loro cumn‘ﬂno nel mor;ce-.
e nulla potra trattenere il corso trionfale della co t
vione di Zaratustra, che a poco a poco compenetrer

la vita.
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Se conslderiamo Zaratustra a guesta stregua, vedre-
mo in lul realmente uno Spirito che, in epoche da lungo
tempo trascorse, diede alla civilta umana impulsi pos-
senth. Infattl, basta guardare cio che si svolge nell' Asia
anteriore, al templ che seguirono lo zaratusirismo e che
furon quelll del popoli Assiri, Babilonesi, fino agh Egizi,
anzi fino al primordi del Cristianesimo, e troveremo
ovunque concezioni che risalgono pii o meno allo za-
ratustrismo, e di cui possiamo rintracciare le origini nel
gran lume che Zaratustra accese all'umanita. Capiremo
cosi quel che intendeva lo scrittore greco quando, per
esprimere come certe Guide via via trasmettessero al
popoll quella parte della coltura ch'era loro necessaria,
narrava che Pitagora, imparate dagli antenati le scien-
ze ch'essi polevano trasmettergli, cssia la geomelria da-
gll Egizl, Varitmetica dai Penici, I'astronomia dai Cal-
del; dovette pol ricercare 1 discendenti dl Zaratustra
per apprendere da loro le misteriose dottrine sui rap-
portl dell'umanita col mondo spirituale, e una condotta
della vita conforme alla verith. Lo scrittore preeco, rife-
rendo questo episodio su Pitagora, constata che la mo-
rale insegnata da Zaratustra conduce di 13 da tutie le
altre antilesl, e tutte le fa culminare nell’antitesi tra
bene e male, la guale si pud superare soltanto cclla pu-
rificazione dal male, dalla menzogna e dall'inganno.
Viene ad es. considerato il pegeiore avversario di Or-
muzd la «calunnia», che & una delle principali qualita
di Arimane. In tal modo quello scrittore greco afferma
che Pitagora non poté trovare il pit puro ideale etico,
I'ideale della purificazione morale dell'nomo, né presso

i)

gli Eglzl, dai guali impard la geometria, né presso | Fe-
nici dai quall poté apprendere laritmetica, e neppur
presso | Caidei che gl'insegnarono l'astronomia, ma do-
vette recarsi presso i discendenti di Zaratustra a fine dl
conguistarsi una congezione eroica del mondo, che dav-
vero ammetta il superamento del male mediante la pu-
riieazione. Cosi gia I'antichita riconobbe la sublime no-
bilta e la granderza unica dello zaratustrismo.

Tutto quel che abbiamo detto fin gqui potrebbe anche
venir documentato da citazioni tratte dalla storia este-
riore; e gli uomini dovrebbero chiedersi se le afferma-
sioni del rappresentanti di questa corrispondano al ve-
ro, quando, p. es, Plutarco rileva come sia conforme
allo zaratustrismo il riconoscere la luce guale corporei-
th dell'Essere sommo rispetto alla ferra, e come le sua
spiritualita. appaia quale Veritd. Questa definizione di
un antico autore concorda pienamente con quel che nol
abblam delto. Anche i fatti storici acquisteranno in chia-
rezza se sl terrd conto di quanto oggi abblamo spiegato.

A questo proposito gettiamo un altro sguardo sulle
concezioni degli antichi Veda che si fondano sopra il mi-
stico immergersi nella proprin interiorita. Prima di giun-
gere alla luce interiore di Brahman, l'nomo s'imbatte in
tutte le cupidigie, le passioni, gli impulsi selvaggi semi-
umani che si oppongono al suo approfondirsi nel proprio
centro spirituale- animico, nel proprio intimo eterno. At-
traverso tutto questo egli @ costretto a passare. L'Indlano
giungeva cosi al convincimento che I'uomo non consegue
nulla se, nell'approfondimento mistico in Brahman, non
riesce realmente a spegnere tutto guanto sperimenta nel
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mondo esteriore, tutto quanto nei colori e nei suoni lo
stimola suscitando in lul bramosia di senso. Finché tutto
cio s'insinua nella nostra meditazione, permane in noi
'wvversario del nostro perfezionamento misticn, Quindi
il Maestro indiano diceva: « Geltate fuori tutto cid che
dalle potenze esteriori g’ introduce nella Vostra anima;
approfonditevi solo nell’ intimo dell'anima; scendete ai
Devas; dovrele bensi superare | Devag inferiori, ma nel
régno dei Devas troverete Brahman. Evitate perd il regno
degli Asuras, delle entitq che vi st fanno incontro dal
mondo della maya, dal mondo esteriore! evitatelo ad
ogni ecosto! » Zaratustra invece doveva dire aj propri
discepoli: « Non sono per voi le vie su cui — Ia nel sud
— Vanno cercando lo Spirito gli vomini d'unaltrn popo-
lazione, dotati di unorganizzazione diversa dalls vostra.
Non sono quelle le vie su cui ha da progredire un po-
polo chinmato non solo a soonare e meditare supersen-
sibilmente, bensi a vivere in un mondo che dena econ
abbondanza tutto quanto @ necessario a mantenere la
vita, chiamato a dare all’'umanita lagricoltura e tutte
le arti che vincono la barbarie. A vol non & lecito con-
siderare i1 mondo esteriore soltanto come maya; voi do-
vete passare oltre il velo di colori e di suoni che si
spiega intorno a vol, Evitate quindi tutto quanto nella
vostra interioritd vuol trattenervi nel vostro egoismo,
tutto cid che ha caratere di Deva! Penetrando attra-
verso il regno desli Asuras inferiori, dovete elevarvi fino
agli Asuras superni! E poiché wvoi siete organizzati in
modo da poter giungere, attraverso agll Asuras inferio-
T, fino aghi Asuras superiori. dovete evitare il regno dei
Devas! »
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in India, invece, la dottrina dei Rischis diceva:
¢ voi non siele organizzall in modo da ricercare qucli
che sta nel regno degli Asuras; evitate quel regno; é
el regne del Devas che dovete discendere! y
Tale il confrasto tra la civiltd indiana e la persiana:
presso gli Indiani, linsegnamento di evitare gli Asuras
come spiriti maligni, poiché attraverso l'organizzazione
indiana sl polevano conoscere soltanto gli Asuras infe-
riori; invece presso il popolo persinno, che nel regno dei
Devas non poteva trovare se non | Devas inferiori, 'am-
monimento ben diverso: « Andate nel regno degli Asu-
ras; la vostra organizzazione vi permettera di trovare i
somini tra gli Asuras!y»
L'impulso dato da Zaratustra si pud esprimere con
le parole: «Io deva dare all'umanith qualcosa ch'e de-
5t'u.1&to o propagare la sun azione attraverso i tempi piu
lontani, ad appianare all'umanitd le vie verso Valto, &
trionfare d'ogni dottrina errata che ostacola e trattiene
I'vomo nei suoi sforzi verso la perfezione! » Percid Zara-
tustra si sentl il servitore di Ahura Mazdao; e, come ta-
le, sentl eeli stesso lantagonismo di Arimane; ma la
sua dottrina dovevs servire all'umanitd per giungere al-
l'eroico trionfo sul principio arimanico. Cio6 fu da lul
espresso in detti memorabili che troviamop ancora in
seritti pif recenti, (poiché futte le notizie scritte, da.tan.o
da tempi posteriori, mentre quel che la scienza dello Spi-
rito ha da dire, essa non lo attinge a documenti, ma ad
altra fonte) colle belle e importanti parcle in eui risuona
tutto lintimo impulso della sua missione, e insieme u';taﬁa
la passione con cui egli sl senti avversarip del principio
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arimanico, del principio delle tenebre, «Io voglio parla-
rel » cosi dice Zaratastra, « Ora venite a me e udite, voi
tutti che, vicini o lontani, ne avete brama, e ritenete
esattamente tutto cid ch'io vi dird, Poiché non pia il
malvagio nemico e maestro di errori deve vincere lo Spi-
rito buono; troppo a lungo col suo fiatg maligno egli
ha pervaso la voce e il discorso dell'nomo, Io voglio par-
lare contro di lui, secondo quanto detta a me 1’ Altissi-
mo, il Primo, Ahura Mazdao. E chi non ascoltera le mie
parole, quali le dico, quali le intendo, fara tristi espe-
rienze prima che sia giunta la fine dei cicli terrestri!»
Cosi parla Zaratustra, Cerchiamo di sentire in que-
ste parole come egli fosse chiamato a dire all'umanita
cid che veramente pPud venir accolto e sentito attraverso
tutte le culture avvenire. B chi ¢ capace di porgere
ascolto a quello che, sebbene debolmente percepibile,
vive ai tempi nostri, chi rileva con sensi spirituali { sin-
toml della civilla presente, vi percepira ancora ’dco di
quanto, millenni or sono, Zaratustra disse all'umanita,
E cosi, con Ermele, Buddha, Moss ed altri Grandi, di
cui tratteremo in seguito, Zaratustra appartiene al nu-
mero di quelle eccelse Guide delle quali, pei doni che
all'umanita hanno largito, pel posto che in essa hanno
occupato, si pud dire:

Risplendono simill a stelle,

nel cielo dell'essere eterno,

gli Spirti mandati da Dio.

Sia dato ad ogni anima umana,
nel regno dell'esser ferreno,
Mirarne la luce di flamma.

ERMETE
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go per ln selenza dello Spirilo @ sempre di lendis-
sitnd importanza contemplare come, Ipnmmemc emer-
gendo da profonditd oscure, la vila spirituale degli uo-
mini progredisca di epoca in epoca, particolarmente im-
portante appare la civilta, la vita spirituale dell'antico
Egitto. A chi tenul di penetrarvi pia profondamente, tale
importanza sl palesa in duplice modo. A tulla prima,
¢id che a nol giunge da tempi preistorici si presenta mi~
sterioso come i1 volto stesso delle sfingl, rimaste come
monumenti di quell'antica civilta; e il mislero ¢ ancora
aceresciuto dal fatto che, per spiegarsl 1n vita della ci-
vilta eglziana pit recente, della quale esistono documenti
assal notevoll, anche lindagine esteriore degli  ultimi
tempi dovette risalire sempre pitt lontano, per lo meno
a4 sette millennl prima dell'ara nostra, ¢ forse pii. Se
guesto ¢ uno dei motivi pei quaii guesia coltura risve-
glia il nostro speciale interesse, I'altro sta nel fatto sin-
golare che, volere o no, I'nomo del nostro termpo (n
senso piuttosto largo) sente che la civilth egizia ha qual-
che cosa di affine, di mistericsamente affine a cid ch'e-
gli stesso vuole e ama proporsi come méta. B anche
appare molto gignificativo che, all'albn del moderno svi-
luppo delle scienze nafurali, un grande spirito come Ke-
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plero, volendo esprimere quel che tali scienze avevano
dato prima di lul, e quel ch'egli stesso poteva dare al
mondo, non trovasse parole piti adeguate di quesie;
«Per tutlo cid che ho tentato di svelare riguardo al
moto dei pianeti intorno al loro sole, ho cercato di pe-
netrare con lo sguardo nei segreti dell'universo; e con
le iaee di guesti segreti, spesso mi pare r'aver rintrac-
ciato nel loro misteriori santuari i sacri vasl egiziani
e daverli trasportati nel tempi moderni. Cid suscita Ll;
me Il sensazione che solo i postert riconosceranno il si-
gnificato delle cose che ho da comunicare . Cosi, uno
d‘el sommi spiriti moderni, sentiva tale un'affinita colla
civilta antico-eglzia, da non saper definirs i1 tono fon-
damentale di quanto voleva dare al mondo, Se non pre-
sentandole quasl come un rinnovamento, (s'intende in
altre parole, e in altro modo) di quella sabienza ch'era
Auita un tempo dalle sedi segrete dei culti e delle dot-
trine dell'antico Bgitto, Deve, per conseguensi, interes-
sarch In modo del tutto particolare, il come gll Egiziani
stessl sentivano l'essenza e la natura deila loro civilta.
Le antiche tradizioni greche hanno conservatp un
detto Importante che esprime con grande efficacia quel
che gli Egizi, non solo, ma tutta l'antichita, sentivano
riguardo alla civilta egiziana., Esso riporta come un
sagglo egizio dicesse a Solone: « Voi Greci restate eter-
namente fanciulli; cid che sapete deriva dal vosiro pen-
sgu € vedere umano: vcl non possedete tradizioni an-
tiche; restate fanciulli, non divenite adulti, perché nan
Possedete vetuste dottrine ».

7

che cosa sia una siffalla «vetusta dottrina », s'ap-
prende veramente solo quando colla scienza dello Spirito
gl getta Juce su tutto il carattere del pensare ¢ sentire
eglziano. Ricordiamo quel che spesso abbiamo detto, €
sioe che l'umanita, nei successivi periodi del suo cam-
mino, ha sviluppato forme di coscienza diverse. Non
sempre le fu proprio lo stato di coscienza in cul noi vi-
vlumo ora, questo modo di percepire il mondo esieriore
attraverso ai sensi, di combinare le idee mediante 1'in-
telletto e il raziocinio; questa forma del nostro pensare
yuotidiano, ed anche del pensiero scientifico, non ha sem-
pre esistito; la coscienza umana € anzl pin d'ogni altra
cosa sottoposta a cid che chiamiamo « evoluzione », Non
solo il mondo delle forme esteriori soggiace all'evolus
zlone, ma la costituzione animica dell'uomo e la stessa
coscienza umana, Abbiamo pur detto ch'é possibile com-
prendere le civiltd antiche solo se si premette quel che la
selenza dello Spirito attinge alle proprie fonti, o ciog
che anticamente, in luogo dell'odierna cosclenza intel-
lettuale, esisteva una coscienza chiaroveggente, dissimile
tanto dalla nostra coscienza di veglia (cha dura dal de-
starst alladdormentarsi) gquanto dall'incoscienza del son-
no (che va dall’'addormentarsi al risveglio). Quell’anti-
chissima coscienza dell'umanita preistorica consisteva in
uno stato intermedio, che s'¢ conservato soltanto (per
atavismo, quasi residuo degenerato) nelle imagini del
nostri sogni. Ma, mentre i nostri sogni, nella forma in
cui appaiono di solito, sono caotici e privi di senso,
'antica coscienza che si attuava in imagini, ed aveva,
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in certo medo, un earattere ottuso di sogno, era una
cosclenza chiaroveggente, le cuj imagini, anziché al no-
slro mondo fisico, si riferivano al mondo dello Spirito
che sta dietro ad esso. S8i pud dire ¢he, in fondo, tutta
la coscienza chiaroveggente, tanto quella sognante del-
I'umanita preistorica, quanto quella che si consegue oggl
mediante la disciplina indicata dalla nostra sclenza
dello Spirito, si attua in imagini, non in concetti e idee
come la coscienza figica esteriore; e eolui che possiede
tale stato di coscienza deve saper riferire in modo glusto
le imagini alle realth spirituali che stanno dietro le ma-
nifestazioni fisiche del sensi.

Sicché, guardando indietro a tutte le antiche popo-
lazioni, troviamo che i miti framandatici in imagini
cosl singolari. non sono semplicemente, come l'odierna
mentalith materialistica per lo pin ritiene, una puerile
eluborazione di fantastiche manifestazioni naturall, ma
una somma dimagini che, pure in tal forma fantasiosa,
palesanc una reale visione del mondi spirituali. Per chi
approfondisce le antiche mitolopie e leggende, non colla
moderna coseienza materialistica, ma con animo capace
d'intendere le opere e le creazioni spirituali dell'uo-
mo, le singolari narrazioni mitologiche acquistano un
significato che s’accorda mirabllmente con quelle leggi
del mondo che sono superiori alle nosire leggi fisiche,
chimiche e biclogiche, Cosl le antiche mitologie, gli an-
tichi sistemi religiosi, sono pervasi da una nota di realtd
spirituale che conferisce loro sensn e significato.

Dekbiamo perd renderci conto eche i varii popoli, se-
condo le loro disposizioni, il temperamanto, la razza, e
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popolo Egizio. Tutte le notizie che — s‘n*.;the estcn?;-
mente -—— el furono tramandate dall'antichita tnLorno. a a
civilth egiziana, e quelle che vi aggiunsero indagini ‘plu
recentl, dimostrano, se giustamente comprese, esser Vero
¢it che la sclenza dello Spirito deve asserire; e clog :lllxe
il popolo egizio ebbe, come sua speciale missione, quella
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deita! E' inoltre Sommamente Singolare i cuito degli
animali professato daghi Egizi: Ja venerazione per Je
bestie, ad €Sempio per | gattl, arrivava al punto da rico-
noscere come sacri certi animali, versg ; quali si nutrive

superiori. Si Tacconta che gij animali godessero df s\
grande venerazione, che quando, ag €sempio, un gatto
moriva dopo aver vissuto a lungg in ung Casa, s'into-
havano per lui delle lamentazionj, Un Egizip che scor-
Besse da lontano una bestig morta, badava g non avvi-
Cinarsi, per paura che si potesse accusarlo daverla ye-
cisa, il che veniva severamente Dunite. La tradizione
Narra persino che mentre I'Egitto erg gia sotto |l
dominio qj Roma — yn Romano corresse Pericolo di vitg
Per aver yceisg un gatto, avendo cip sollevato ung som-
mossa tra gl Egizi! Questo culto degli animali ¢j appare
singolarmente enigmatico in tutto i1 comnlesso del pen-
sare e sentire egiziano,

Inoltre, qual singolare impressione g 4 noi, uomini
moderni, la mole della Piramjde colla sua hase quadran-
golare e le pareti a triangolo! Che stupore destang in
Doi le Sfingi e tyto ¢id che lindagine moderna trae
dalle profondits della civilta egiziana, e pone in luce
Sempre pil chiarg davanti allg nostra conoscenza! Chie-
diamoci org: qual posto occupavy nell’animg dell’antico
Egizio tutto Questo complesso d’idee? Che cosa ricono-
sceva egli come Insegnamento di Ermete? 1 qual modo
glungeva a tute queste rappresentazionis — Per inten-
derlo doyremg imparare g vedere nelle leggende, e spe-

jelle pitt importanti, una profonda saggezza: e a ri-
p = re ch'esse vogliono palesarcl in imagini, certe leg-
ey L" irituale, superiori a quelle della natura fi-
gi della vita spir vl ‘ % o
qea esterna, Per esempio, la leggenda eglziana p
NL;II coppia divina, Iside e Osiride, e chiama Ermete .
m(,:q-o consigliere di Osiride. In « Osirlde » quella le,-,'.lv-
h..:-:;lu vede un essere che in un passato lontanissimo di-
imrn\'ﬁl nelle regioni ora abitate dagli uomini. e lo rap-
presenta come un benefattore dell'umanita, sotto .ﬂ saiir-
:;m influsso del quale Ermete o Thoth largi agli Eg}m
;;l loro antica civilta fin nel suo contenuw_materi e.
Osiride aveva un nemico, che dai Greci fu chiamato 'I'i-
fone. Questi insidid Osiride: lo uccise, ne fece a peza
I cadavere e, nascostolo in una bara, lo gettd nel mare.
Iside, sorella e consorte di Osiride, lo cercd lungamente,
¢ trovatolo alla fine, raccolse le parti in cui Tifone o
Set lo aveva diviso, e le seppelli in varli luoghi del pfae-
se, dove in seguito furono innalzati del tem_pu. Iside
partorl poi Oro, quale essere superiore di nascita postu-
ma; nato dunque dopo la morte di Osiride, e generato
da questi, per mero influsso spirituale irradiato su. Is;c:z
dal mondo dove nel frattempo era passato. Oro & ¢ 8
mato a vincere Tifone e a ristabilire in certo modo
predominio di quella vita che avrebbe dovuto esser data
‘'umanitda per mezzo di Osiride.
t ulTna sim;:le leggenda non va interpretata in mdc;db?
puramente allegorico o simbolico; per intenderla 2
biamo saperci immergere alguanto in tutto u set:en-
degli antichi Egizi, poich2 cosl si vlviﬂl?a in noi L]m
timento adeguato, (e questo importe piit dl tutte le rap-
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presentazioni astratte) di fronte g figure come guelle di
Osiride e di Iside, Non & bene interpretare simili figure
col dire a priori: Osiride ¢ «il Sole», Iside & «la Lu-
na» e darne cosi una «interpretazione astronomica »,
(secondo cid che la scienza esteriore intende oggl con
questa espressione) ritenendo che tal leggenda simbo-
leggi soltanto dati processi svolgentisi nel firmamento.
Cosl non & Occorre risallre ai sentimenti primordiali
degli Egizi, e cercar di sentire la natura tutta speciale
del loro modo di elevarsi verso le Potenze supersensibili,
invisibili, che stanno alla base del mondo dei sensi, e
che nei loro rapporti scambievoli sono anzitutto carat-
terizzate in Osiride e Iside. Questi due nomi destavano
nell'antico Egizio del sentimenti che possono venir
espresi come segue:

A base dell'umanita sta un elemento spirituale supe-
riore. Questo non ha avulo origine dall'esistenza mate-
rinle in cui l'wmaniti vive oggl: al contrario, solo via via
P'umanita si ¢ venuta involvendo, quasi condensando, {ino
all'nttuale esistenza fsica. L'evoluzione propriamente
umana ha preso le mosse da una condizione pill spiri-
tuale. Se ora fo guardo nella mia stessa anima, rico-
nosco c¢he in me v'é come un anelito verso la Spiritua-
lith, e insieme verso l'origine dalla quale io medesimo
sono disceso, uscendo dal mondo spirituzle. Le forze su-
persensibili da cui ho avuto origine, vivono tuttora in
me; e quelle che porto in me come le migliori mie forze
supersensibill, Invisibill, sono loro intimamente affini;
percid sento in me una forza-Osiride. Essa rappre-
senfa in me un essere umano supersensibile vissuto un
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tempo in altre sfere, in slere supersensibili; e se_bb_ene
in quelle vivesse con una coscienza otiusa, istintiva,
sebbene non potesse ancora guardare 11 mondo fisico,
ma dovesse prima rivestirs del corpo fisico e dei suvi
«trumenti, tuttavia, la sua vita dallora era, in confronto
ulle vita fisico-sensibile, una vita spirituale,
secondo la concezione egizia pit antlea, le forze
chn in origine stanno alla base dell'evoluzione umuana deb-
pono essere vedute in una dualita, di cui uno degli ele-
menti era chiamato «Osiride» e l'altro « Iside »; « Osi-
ride -Iside». Se guardiamo in noi stessi, ma col senti-
menti dell'antico Egitto, potremo dire: Anzitutto abbiamo
in noi il pensare attivo. Basta ricordarci come si svolga
il pensare, affinché, in seguito alla nostra attivita, si
produca in nol un pensiero; p. es. il pensiero di un
« triangolo». Per cttenere il pensiero del triangolo, dob-
biamo farlo precedere dall'attiviti del pensare, E dopo
osser statl attivi nella nostra anima, possiamo rivolgerci
pussivamente ai risultati del nostro pensare, 08sin al
pensieri e alle rappresentazioni. Vediamo allora, nella
nostrn anima, le creazioni della nostra attivita pensain-
te, del nostro pensare attivo. Ora, come il pensare sta
al pensiero, come il rappresentare sta alle rappresenta-
zioni, come lattivita sta al prodotto dell'attivita, cosl
Osiride sta a Iside. Possiamo anche dire: il priucipio
attivo, il principio Osiride, ci appare come principio Pa-
dre, come un principio maschile, attivo, pugnace, che
roi riempie la nostra anima colmandola di pensieri e

" sentimentl. B, diceva Uantico Egizio, come le materie

che vivono nel sangue deli'uomo e che formano le sue
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ossa, non furono sempre in lui, ma un tempo esistet-
tero fuori di lui disseminate negli spazii universali; co-
me tulto questo corpo fisico & una combinazione di me-
terie e di forze fisicamente rintracciabili, che penetrano
dentro la forma umana, mentre prima eranc sparse nel-
T'universo, cosl ayviene della nostra facoltd pensante che
¢ in nol facolth di rappresentazione. Come le materie
che costituiscono il nostro sangue dimoranc ora nel cor-
po umanod e ora sparse fuori di noi, cosi la forza - Osi-
ride ¢ attiva in noi quale forza pensante, e Insieme &
effusa nell'universo spirituale come forza-Osiride che
vive e pulsa in tutto l'universo e penetra nell’anima uma-
na, al pari delle materie che nella corporeita dell'uomo
formano pol il sangue ¢ le ossa. Nei pensieri, nelle rap-
presentazioni, nei concetti, flulscono invece le forze - Isi-
de, viventi e pulsanti pur esse nell'universo. Questa &, a
tutta prima, lI'immagine che possiamo farei del modo
come l'antico Egizio levava lo sguardo a Osiride - Iside,

Per simili rappresentazioni, l'antica coscienza non
trovava modi d'espressione nel mondo che ci attornia
qui sulla terra e parla al nostri sensi. Poiche tutto
quanto ne circonda veniva appunto solo riguardato co-
me un mondo fisico-sensibile, che non poteva fornire
immagini simboliche per le cose supersensibili,. Quindi,
per trovare una specie di linguaggio, di espressione
scritta, per guelle rappresentazioni che possentemente
commuovevano l'anima quando essa diceva: «la forza
d'Osiride - Iside opera in mew, I' Egiziano ricorreva alla
scrittura tracclata dagli astri negli spazi universali E
diceva: «La forza supersensibile ch'io sento come Osl-
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ride, posso pensaria tradotta nella luce solare che irra-
dia dal sole, che trama negli spazii e 1i pervade come
attiva forza luminosa, e ppsso scorgere il prineipio - Isi-
de nella luce solare riflessa dalla Luna, La Luna, oscura
in sé, (come l'anima umana, ove su lei non cada il pen-
sare altivo), aspetta la luce del sole per rifletterla, come
l'anima aspetta la forza-Osiride per rifletterla quale
forza - Iside ».

Ma se l'antico Egizio riconosceva che nel mondo
esteriore il sole e la luna gli offrivano i simboli pid
adeguati per ci0 che la sua anima sentiva, egli sapeva
in pari tempo che questa connessione col misterioso ap-
parire nello spazio, del sole che emana la luce, e della
luna che rispecchia la luce solare, non era casuale, e
che doveva esservi un misterioso rapporto tra le forze
che vedeva illuminare gli spazi, come luce emanata e
luce riflessa, e le forze supersensibili ch'egli sperimen-
tava in sé stesso. Nol non vediamo nell'ovologio dei pic-
coll démoni muovere le lancette, ma sappiamo ch'esso
€ mosso da un meccanismo; e sapplamo tuttavia che
alla base di tutto il congegno dell’'orologio sta il pen-
siero dell'inventore, il pensiero scaturito dall’anima del-
'uomo; siccheé, in ultima analisi, € un elemento spiri-
tuale quello che ne ha formato il meccanismo. Orbene,
come stanno in rapporto tra loro le lancette di un oro-
logio, che, beninteso, se le guardiamo spazialmente, son
regolate da leggi meccaniche, epperd dipendono dalle
stesse leggi che l'uwomo sente nella sua anima gquando
parla delle forze Osiride-Iside, cosi Sole e Luna appa-
rivano all' Egizio gquasi l'espressione di un immenso oro-
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loglo universale. Egli diceva: Sole e Luna rappresen-
tano al miei sensi il rapporto fra Osiride e Iside; e cio
che vive in me sta originariamente alla base di dquel
misterioso rapporto che reca la luce del sole alla luna.

In modo analogo si consideravano le alire Divinita
in rapporto col pianeti e le altre costellazioni, Nella po-
sizione del corpi stellari, gli Egizi vedevano, a tutta pri-
ma, imagini simboliche del supersensibile, o sperimein-
tato direitamente da loro, o tramandato come frutto
delle esperienze di antichi chiaroveggenti; ma in gue-
st'imagine di un orologio universale vedevane pure la
rappresentazione, la manifestazione viva di quelle me-
desime forze ch'essi sentivano, in ultimo, nell'anima
umana stessa. Cosi il grande orologio universale, colla
rotazione delle sue stelle e il rapporto fra pianeti e stelle
fisse, diventd una rivelazione delle forze spirituali super-
sensibilli che avevano creato guelle orbite e posizioni stel-
lari, e che in una scrittura universale (se ben la si com-
prende) s'erano procurate il mezzo d'espressione per le
loro forze, per i loro poteri supersensibili.

Tali le sensazioni e i sentimenti che dai chiaroveg-
genti erano stati tramandati agli antichi Bgizi, intorno
a quei mondi spirituali della cui esistenza questi erano
pienamente sicuri, perché essi medesimi possedevano an-
cora l'ultima eco dell'antichissima chiaroveggenza, Ed
ora dicevano: Noi uomini proveniamo da quel mondo
spirituale; ma siamo colloeati in un mondo sensibile che
ci & dato negli ogpetti e nei processi fisici. Siamo origi-
neri del mondo di Osiride e Iside; la parte migliore di
noi, guella che anela verso un livello di perfezione su-
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periore all'attuale, e pud raggiungerlo, & un’emanazione
di Osiride e Iside; questi vivono in nol come forge in-
visibili, mentre c¢id che appartiene all'uomo fisico frae
origine da condizioni esteriori, ed & solo una veste del-
l'elemento Osiride - Iside.

Ma tale rappresentazione della saggezza primordiale
si tramutava, per l'antico Egizio, in un sentimento che
dominava tutta la sua anima, e pervadeva totalmente
la sua vita interiore. L'anima pud ben accogliere delle
rappresentazioni astratte senza che ne sia toccata la
corda morale della sua vita, il suo destino, le sue for-
tune. Specialmente le rappresentazioni matematiche
astratte delle scienze sperimentali possono venire accol-
te in tal modo: sl pud discutere di elettricita e daltre
forze naturali, senza che l'anime debba porsi dei pro-
blemi riguardanti i1 destino umaho. Ma non & possibile
afferrare col pensiero 1 sentimenti suscitaii dalla pene-
trazione chiaroveggente nel mondi spirituali, e dal rico-
noscimento dell’affinita delle nestre qualita animiche
con Osiride e Iside, senza sollevare i problemi del de-
stino e gl'impulsi morali. Tali impulsi venpono Iorte-
mente risvegliati, poiché l'uomo deve dirsi: Io porto in
me un «me stesso» migliore. Ma a cagione di cid
che sono nel mio corpo fisico, questo «me stesson mi-
gliore a tulta prima si ritira, non si palesa interamente.
Giace nelle mie profonditda una natura Osiride, una na-
tura Iside: ma esse appartengono ai mondi delle ori-
gini primordiali, all'antica e sacra etd dell'oro. Quanto
alluomo attuale, la sua natura profonda @ stata sover-
chiata dalle forze che hanno addensato la sostanza [i-
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sica esteriore nella compagine del corpo umano, impri-
gionando le forze d’ Osiride-Iside nel corpo corrutti-
bile, soggetto alla distruzione come le forze esteriort
della natura.

Cosl vediamo la leggenda di Osivide e di Iside tradotia
in un mondo di sentiments, Osiride, la forza superiore
dell'uomo, dispiegata negli spazii universali, vien sopraf-
fatta da quelle forze che nelln natura umana soggiac-
ciono alla distruzione; Tifone imprigiona cid che della
forza di Osiride vive nell'uomo; («Tifone» ha perfino
attinenza etimologica colla parola: disciogliersi, impu-
tridire) I'imprigiona entro una struttura che pud dirsi
la bara della parte spirituale dell'uomo, e nella quale, in-
visibile pel mondo esterno, scompare l'elemento - Osiride
di lul. Ma, secondo i concetti dell'antico Egizio, rimane,
piena di mistero, la sostanza dell’'anima, che &, per l'uo-
mo, l'arcana natura d'Tside. Rimane, a fine di riconquista-
re nel futuro,.—e precisamente compenetrandosidi forze
intellettive, — quel regni dai quall I'nomo ebbe origi-
ne. Nelluomo dunque si nasconde qualiche cosa che
51 sforza a richlamare in vita Osiride. La forsad'l-
side dimora nell’ anima umana per ricondurre a poco a poco
L'uomo dal suo stato presents fino a Osirvide. E questa forza
Iside fa sl, che sebbene l'uomo, finche rimane uomo fi-
sico, non sla in grado di staccarsi dalla natura fisico -
sensibile, egli, pur rimanendo tale e partecipando piena-
mente al mondo fisico - esteriore, possa nella sua inte-
riorita elevare continuamente lo sguardo verso un Io su-
periore, il quale, secondo tutti i sommi Spiriti dell'uma-
nita, giace profondamente occulto alla radice di tutte le
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{acolta umane. E quest'uomo, che non & l'uomo este-
riore fisico, ma quello che ha in sé lincessante impulso
a tendere verso la luce dello Bpirito, che senza tregua
vien spronato dalle nascoste forze d’Iside, & colui che
appare come il figlio terreno di Osiride; di Osiride che
non ha potuto espandersi nel mondo fisico, ma & rima-
sto oeculto neli mondi spirituali, Quest'uomo Invisibile,
I'vomo che anela verso il Sé superiore, fu dall'anima
egiziana sentito come «Orow, il figliuolo postumo dl
Osiride.

L'antico Egiziano si volgeva dungue indietro, con
una certa malinconia, alle sue origini, a Osiride; ma,
guardando nell'intimo dell’anima, si riconfortava al tem-
po stesso sapendo che questa ha ancora conservato in sé
le forze d'Iside, Iside partorisce Oro che & infaticabile
nell'impulso a conquistarsi le cime spirituali dove sl
ritrova Osiride. Ma per due diverse vie l'uomo attuale
pud ritrovarlo, 1’ Egizio diceva: Io sono partito da Osi-
ride e a Osiride debbo ritornare. In gquanto alle mie ori-
gini spirituali, Osiride & in me, ¢ Oro mi guida per tor-
nare a lui, a1 padre suo. Osiride perd si pud raggiun-
gere soltanto nel mondo spirituale; egli non poté pe-
netrare nella natura umana fisica; vi fu sopraffatto
dalle forze- Tifone, soggette al dissolvimento, come
forze della natura esteriore.

Due sole strade: conducono a Osivide. Una é quella
che varca le porte della movte; Ualtra passa per le por'rs
di quella morte che non conduce al perire fisico, ma all I-
niziazione. Nel mio libro «I1 Cristianesimo quale fatto
Mistico», ho trattato con maggiore ampiezza del pen-
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siero egiziano, e cio che dissi s

bud riassumere cosl:
Quando I'uomo varea Je borte del

la morte, ¢ Supera i
necessari stadi di breparazione, egli giunge a Osiride;
dopo essersi liberato dallu spegiia corporss terrena, egli
si ritrova nei mondi spirituali, e sente destarsi in se la
coscienze della sua perentela con Osiride, I| defunto,
dopo la morte, sente che nel mondo spirituale pud ve-
nir chiamato Osiride: ¢ infatti, dopo 1a morte, ognuno
vien chiamato con quel nome. L'altra via che conduce
a4 Osiride, ossia al mondo dello Spirito, & quella del-
I'Iniziazione. Qui I'vomo viene dapprima g conoscere
la parte invisibile, supersensibile della natura umana,
Iside, ossia la forza - Iside. Le cognizioni, i sapere della
vita quotidians, non ei fanno penetrare nelle profon-
diti della nosira anima, fino alla forza - Iside. Ma osiste
una via per la guale inoltrarci sino a lei, discendere sino
al nostro Io e riconoscere conle esso sia avvolto di ma-
teria fisica. Seguendo questa via, si glunge 13 doye I’ lo
& nella sua vera patrin spirituale. Pereid Tantico Egizio
diceva a sé stesso: «Devi dunque discendere neila tua
propria interiorita: ivj trovi prima di tuotto la natura
fisica umana, in quanto & espressione dell'uomo vero:
dell’ fu. Devi perd inoltrart! di la da questa natura uma-

ha fisica. I mondo esteriore, in quanto é creazione di

potenze divino - spirituali, tu lo Scorgi nei tre regni della

natura. Guarda Ie pietre e lo loro forme matematiche:

Gsserva le piante nelle singolari loro forme animate di

vita Interiore, e nelle pietre, nelle piante, come pure nel

terzo regno, quello animale, ravviserai Tattivita di forze
divino - spirituali, Ma, in quanto all'uomo, non devi atte-
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£ alln sola forma esterna, bensi devi lmm_t‘n‘gen.l
ncf-tli -:uv forze animiche, in cul vive Iside. Percid, col-
:?i‘-;‘;‘z‘i:lzlﬂn[,‘ ai Misteri d’Iside, erano cutmcsse c.'sb:‘-)
-l +p che anzitutto dovevano palesare ulll um.:no 1.1 s
; ’U stesso, @ mostrargli come quésto si sia rivestito di
n::.:-tll questo immergersi nella propria natura, era, 1111;
.u:‘l.im:l analisi, sotto altra forma, cio che ha luogo .nic 1
I,:,,[»u-, 1" womo dovevn attraversarve le porte dello mos u:. :
Iwm’n ancora vivente : doveva venire a conoscere 1:3 ;ri
‘:).'15;50 dalla veggenza fisica alla veggenia su‘pler scc;;
:':i:tl mondo fisico al mondo spirituale; 1l traif&.sc?
I'uomo comple passando lper linmfgwm:zﬁamdlmﬂmo ]
do doveva percorrere lale cam Eys
propria interiorita, dovev;ut;mmpa:a&i lzc:;:-:os::ize ;;iac ::':
sperimentare  soltan altra
Zuil\)’iuésczl;:\l'l;. prima di tutto, I'interioritd curg.m;ea pe:
i modo come la natura plasma lo strumento fisic
l 10-5;163::3::;&111 detto che, mentre il slstema r\en;;s:-
forma gl strumenti del sentire, volere ¢ pcnfn ;,._,11-10.
biamo riconoscere il sangue come lo st_ru:neu c; i
Luomo che voglia penetrare nei propr'i stirumE ot ;
porei, deve discendere, (coslg ﬁensav; “;?:rf:o_;ummim;
nel s involucro fisico - elerico, y g
:;;c :‘:‘m d‘nr:t":;\’e rendersi mdmendtl?nte ds'xlla fom:.z :e-a
cui, nel suo sangue, normalmente dipende; per n::;)andﬂ
netrare, dopo essersens liberato, negli strani g
del sangue stesso, Occorre, per prima cosal. che;mE AL
conoscere la sua natura superiore come se‘:nr i)
mente: e lo pud soltanto se riesce a Vveder S
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come un oggelto esteriore. Infatti l'uomoe pud ricono-
sCcere una cesa come oggetto, solo se sta fuori di essa:
quindi, per riconoscersi, deve collocarsi fuori di s& Per
questo I'Iniziazione desta nell'anima dellé facoltd che
le consentono di sperimentare senza far uso degli stru-
menti corporei, anzi avendo questi dinanzi a s& come
oggetto, allo stesso modo come la parte spirituale del-
I'uvomo pud guardare al corpo fisico dopo la morte. Co-
si, nei Misteri d'Iside, 'nomo doveva prima di tutto co-
noscere il proprio sangue attraverso un’ssperienza che
pud ben venir chiamata wn tnollrarsi fino alle soglie del-
la morte. 11 primo gradino dell’ Iniziazione nei Misteri
d'Iside portava l'iomo & contemplare sé stesso. il pro-
prio sangue, come oggetto esterno, a conoscere l'involu-
cro esteriore ch'é lo strumento delln sua natura Iside. A
questo scopo, nelle sedi iniziatiche, I'uomo veniva con-
dotto davantl o due porte, dove, in imagini tratte da
esperienze della sua vita, gli veniva mostrato: ecco
quale aspetto ha cld che avviene nel tuo interno! egli
vedeva allora due porte, l'una chiusa, I'altra aperta.
Ed & ben singolare la coincldenza tra le dottrine di cui
¢l glunge un'éco da lontant millenni, e quello che pur
oggl sappiamo; sebbene oggi ne venga datz un'inter-
Pretazione materialistica. Due porte trova l'uomo che
discende agl'inferi: per due porte entra nel Pproprio san-
gue e nella proprin interioritd, — ecosi diceva il chia-
roveggenie egizio; — e 'anatomista d’oggi potrebbe dire:
I due ingressi sono le due valvole del cuore. Se si vuol
penelrare nel proprio corpo, si penetra attraverso la
porta aperta; quella chiusa impedisce al saneue di svia-
re il suo corso. In cid che rivela oggi I'anatomia, sono
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contenutl 1 simboli di quel eche in imagini chiaroveg-
gentd sperimentavano gl antichi Saggi, i guall non
.yevano, ¢ vero, una percezione delle strufture anato-
,niche altrettanto immediata dell’attuale, ma avevano Ia
pereezione propria alla coscienza chiaroveggente che
contempla Vinteriorita da fuori.

Il secondo gradino dell'Iniziazione d’Iside consisteva
in esperienze che si esprimevano dicendo: L'womo viene
~ondotto attraverso le prove del fuoro, dell’aria, e dell’acqua;
ossin, viepe a conoscere appieno la natura degli involu-
cri della sua essenza-Iside. Viene a conoscere il fuoco
c¢he nel sangue, guale strumento, diventa liquido e scor-
r¢ attraverso il corpo; inoltre viene a conoscere come
nel corpo penetri l'aria, sotto forma di ossigeno. Il fuo-
vo, l'aria, I'mcqua, il calore del respiro, la fluidith del
sungue, tutto cid egli veniva a conoscere; e si purifi-
cava grazie alla conoscenza, che attraverso ai detti ele-
menti, veniva acquistando della sua veste esterna. E quan-
do 11 suo sguardo aveva cosi penetrato la veste esterna,
plungeva finalmente alla vera essenza, alla proprin na-
tura - Iside. Con espressione tecnica si diceva: Ora sol-
tanto l'uomo si sente arrivato a sé stesso, pel latto
ch'egli si riconosce come essere spirituale, e non sl
crede pil limitato alla vita umana del mondo este-
riore, ma vede dentro il mondo dello Spirito, Infatti &
legge che noi vediamo il sole fisico soltanto di glorno,
perché di notte la materia ce lo ricopre. Ma nel mondo
spirituale cid non accade; le potenze spirituali si pale-
sano appunto guando gli occhi fisici diventanp ineffi-
cientl. Questo 1"Iniziazione d’'Iside simboleggiava col
dire: Quando Yuomo si & purificato, giunge a vedere gli
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Esseri spirituali a faceia @ laccia; vede il sole di nieg
sanotte. Vale a dire: quando pin domina T'oscurita,

lencbra, tanto pit la vita e la forza primordiale dello =
Spirito, che stanno a base del sole, diventano vistbiy

a colul che 2 iniziato nei Misteri d’ Iside.

Cosi cl vien descritta la via alle forze-Iside del-
'anima, quale potevano percorrerla coloro che ancor da
vivi cercavano i glungere alle facolliy animiche pig
profonde. V'erano inoltre dei Misteri ancora superiori,
1 Misteri di Osiride: in questi I'uomo riconosceva come,
per mezzo delle forze d'Iside, si giungesse fino a quella
potenza primordiale, supersensibile, da cui I'uvomo ¢ pro-

ceduto, a Osiride: 11 sole di Osiride si levava nell'anima.

Orbene, guando I'Egiziano voleva esprimere in una

scrittura speciale, quasi raffigurandolo pitforicamente, il
rapporto d'Iside con Osiride, descriveva le orbite cele-
sti percorse dal sole o dalla luna; e, per le altre poten-
“e superiori, le orbite delle altre stelle: soprattutto con-
femplava lo Zodiaco nella sua relativa quiete, e i pia-
neti che passano dall'una all'altra delle figure zodia-
cali. B in tutto cid che gli sl rivelava, 'antico Egiziano
vedeva il miglior modo di esprimere, quasi in una scrit-
tura spirituale, ¢id che commoveva la sua anima, Egli
sapeva che la terra nulla poteva offrirgli di adeguato
ad esprimere cid a cul 'uomo ¢ chiamato, quando colla
forza - Iside segue Osiride: sapeva che per descriverlo
bisognava ricorrere alle stelle, alle costellazioni, Percid
il grande Saggio, che dobbiamo pensare vissuto in lonta-
nissime epoche preistoriche, possedeva soprattutto, se-
condo gli Epizi, la pitt profonda penetrazione chiaroveg-

;_:l-l‘li'
u.-‘.-tl'mu\'vrsk::
possibile cid ch
for#e
” -;1.-11-1“-. il rapporto di Osiride con Iside, ad esem-
g0 o i

pio.
pxobe

giaglone, R
aresso collindicare la luce irradiata dal sole e es

lla luna, che passa per singolar! rapporti dal novilunio

-:-1cri-cdu:10 tra la forza-Iside dell'anima umana, t‘%
os=iride. In seguito, Doi, da queste connessioni celesti
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wporto, gul appena accennato, dell'umanita

o ru,‘l':. aveva espresso nel modo bpia elevato
.n le costellazioni eranc in rapporto alle
gpirituali, al loro divenire, e ai fatli che tra esse
- .,-I.-_-'(-:--.;nn Egli esprimeva tali fatii in un linguag-

sl poleva esporre al popolo in forma di leggenda,
ricamente, Ma per coloro che accedevano all'Ini-
guesto rapporto veniva pia  profondamente

primo quarto, fino al plenilunio. Nelle fasi lunari
c‘;-nr"e\-'a. ¢ a ragione, un‘analogia col rapporti che

dalle loro forme, vennero tratte gquelle che si pos-

sono veramente considerare le forme primordiali della

eritlura, Perché, gquantungue gli uomini ormal non ne

siano pitt consapevoli, & pur vern che nelle consonanti

i debbono vedere delle raffigurazioni dei segni zodia-
cali, di cid che posa in relativa quiete, mentre nel rap-
porto delle vocall colle consonanti, abbiamo imagini del
rapporto dei pianeti e delle forze mobili con l.o Zod;a.:lo.
I segni della scrittura furono veramente t.rth dal :(;
Tali erano | sentimenti dell'antico Egizio di :I'.rmfl .
ad Frmete; ed Ermete, a sua volta, era stalo mtrmt;:l
dalle Potenze che parlavano dal Cielo, snnunsf.tamitcm
quanto vive melle anime umane, Di pin, i ;:;n ;(Iate
BEgiziani facevano risalire alla saggezza di 5 Im
anche cld che sl esplica nelle opere wmane, anche
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quelle pit comuni, per le quali si doveva ricorrere alle
scienze matematiche, allagrimensura, alln geomeitia,
che Pitagora impard poi dagli Egizi. Tutto essi riferi-
vano a Ermete, che aveva veduto, in ogni contingenza
terrena, spaziale, quasi unimmagine riflessa di rapporti
celesti, e questi aveva raffigurati nella scrittyra stel-
lare. Ermele {rasportd la scrittura stellare nella ma-
tematica e nella geometria, e insegnd agli BEgiziani il
modo di trovare nelle stelle cid che sl svolge sulla ter-
ra. Sappiamo che tutta la vita dell’ Ezitto dipendeva
dalle inondazioni del Nilo, dai sedimenti che il fiume
portava dalle regioni montuose del sud, Da cido ¢ facile
dedurre quanto fosse necessario prevedere, in certo mo-
do, la data probabile di queste alluvioni, di questa tra-
sformazione delle condizioni naturali del paese durante
il corso dell'anno. Gli Egiziani traevano altresl la mi-
sura del tempo dalla serittura stellare; e gquande Sirio,
il Cane del Cielo, era visibile in Cancro, sapevano che
il sole sarebbe apparso in quel segne, donde i suoi raggi
suscitavano quasi per magia i doni recati alle terre dalle
alluvioni del Nilo. Quindi vedevano in Sirio la vigile
scolta, il nunzio del periodo aspettato; e cid faceva par-
te dell'orologio universale costituito da stelle. Con ani-
mo grato gli Egizi elevavano lo sguardo verso il Cane
del Cielo, sia per coltivare in giusto modo le proprie
terre, sin per tutto cid che occorreva a governare la
vita. Poi elevavano lo sguardo a un passato ancor piu
lontano, alle epoche remote nelle guali era loro stato
insegnato che nel moto delle stelle s'esprime l'orologio
universale,
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Cosi gll Bplzi traevano consiglio dalla scrittura de-
gli astri; e vedevano in Thoth o Ermete, il grande Spi-
rito che, seccndo la tradizione, aveva fatto lo pin an-
tiche annotazioni intorno alla saggezza universale, co-
lui che dall'ispirazione ricevuta dalla scrittura stellare.
aveva formato le lettere fisiche, e insegnato agli nomini
ragricoltura, la geometria, lagrimensura, tutto cid che
pecorreva per la vita fisica. Ma tulta la vita fisica & sol-
tanto il corpo di una vita spirituale, e questa si fonde
con l'universo da cui Ermete traeva le proprie ispira-
zioni. Cosl, ben presto, la totalita della coltura apparve
collegata con Ermete. E un vincolo ancor pin intimo
univa a lui gli Egizi. Poniamo, ad esempio, che nell'an-
no 1322 prima dell'éra nostra, un Egiziano avesse le-
vato lo sguardo alla volta celeste: egli vi avrebbe scorto
una determinata costellazione. Gl antichi Egiziani cal-
colavano il tempo in un modo speciale, comodo a tutia
prime, per le contingenze umane, e specie per il pen-
siero aritmetico. Dicevano; dodici mesi di trenta giorni
I'uno, pit cinque glorni integrativi, fanno 365 giorni al-
I'anno. Per secoll, gli Egiziani s'erano attenuti a questo
calealo, che appariva loro matematicamente agevole:
trascorsi 365 glorni, era trascorso un anno.

Ma, in questo modo, il quarto d'una giornata sfug-
giva ogni volta al computo, come ben sappiamo dalla
nostra astronomia attuale; vale a dire, che guando l'an-
1o egiziano si caleolava finito, il nuove anno cominciava
con un anticipo di un guarto di giornata, Cosi l'anno
cominciava ogni volta con un anticipo, e questo, a poco
a4 poco, aumentava, diventava di mesi, finche, dopo un
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certo tempo, S'era tornati al punto di partenza, Cid
avveniva dopo quattro volte 366 anni. Dungue ogni 1460
anni si verilicava il fatto che le condizioni celesil s'era-
no rimesse in pari coi caleoli fatti sulla terra, essendo,
dopo 1460 anni, avvenuta la retrocessione d'un intero
anno, Se, partendo dall’anno 1322 avanti Cristo, si re-
trocede per tre volte di 1460 anni, si arriva al periodo
lontanissimo al qguale gli Egizi ascrivevano lorigine
della loro sacra primordiale saggezza. Essi dicevano: in
quell’'epoca esisteva ancora la pit limpida chiaroveggen-
za; ma questa chiaroveggenza andod oscurandosi di un
grado, ad ognuno di questi grandi anni solarl che por-
tavano il pareggio colla cronologia terrena: ora viviamo
al quarto grado d'oscuramento, e li nostra eivilla gia
si avvia a non aver pin che tradizionl di quell’antica
dottrina, Ma di 1a da tre lunghi anni universali, ve-
diamo una grande epoca preistorica, nella guale i1 som-
mo tra I nosiri Saggi insegnd ai suol discepoli e se-
guaci guel che oggi, molto trasformato, c¢i & dato nella
scrittura, nella matematica, nell’agrimensura, in tutte
le attivita usuali della nostra vita; ed anche nellasiro-
nomia. I nestri computi umani, che si attengono alle
comode cifre di dodlei volte trenta, pii cingue glorni
integrativi, mostrano guanto sia necessario che il mondo
divino - spirituale retiifichi il nostro pensiero, poiché
col mezzi del nostro raziocinio ci siamo estraniati da
Osiride e Iside. Non sappiamo calcolare 'anno con esat-
tezza; ma noi eleviamo lo sguardo verso un mondo oc-
culto, ed ivi le Potenze che guidano il corso delle stelle
¢i correggono. Cosi dunque, anche rispetto alla sua cro-
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I'antico Egiziano levava lo sguardo dalle de-
boli sue forze umane vincolate allintelletto, verso le
porze ¢ le Entita spirituali che vivono nellocculto, e
che secondo leggi pitt profonde proteggono e sorveglia-
qo le esperlenze ¢ le attivith degli uomini nella vita
errena, B oquale ispirato da queste vigili Potenze cele-
11, e2li venerava il suo Thoth, il suo Ermete; e in lul
jort vedeva soltanto un grande Maestro, bensi un Es-
ere spirituale verso il quale, compreso di profondissima
riconoscenza e venerazione, innalzava gli sguardi di-
cendo: in debbo a Te tutto eid che possegzo; Tua ri-
siedi lassil da epoche antichissime e largisti a noi, per
mezzo di coloro che furono i messaggeri delle tue rive-
lazioni, tutto cid che alimenta la civilth esteriore degli
uomini e diventa per essi il sommo dei beneflei,
Grazie a tali sentimenti, T'anima dell'antico BEgizia-
no, non era pervasa solo da un sapere limitato alla co-
noscenza, ma da un sentimento profondamente morale,
dal sentiments della piti sacra venerazione, della nill
profonda gratitudine verso la Cagione prima deile foi-
ve, Ogiride, come pure verso il loro custode, Ermete o
Thoth. Antiche descrizioni ei mostrano infatti come tut-
to il tesoro di saggerza dell'Egitto (specie nei tempi an-
tichi, poi via via sempre meno) fosse compenetrato di
religiositd. Ogni sapere umano era collegato a senti-
menti sacri, ogni saggezza a Dpia devozione, ozni sapien-
za alla religione. In tempi posteriori tutto questo maodo
d’essere perdette pit o meno la primitiva purezza; Per-
ché, come & vero che nelle successive epoche i singoli
popoli hanno la missione di sviluppare in forme parti-
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colari la spiritualith generale, cosi & vero che, raggiunto
il loro vertice, le singole civilta si avviano alla decaden-
zn. E la massima parte di quanio s'¢ conservato dell’an-
tica civilta egiziana deriva appunto da epoche di deca-
denza, e a mala pena lascia presentire cid che dietro ve-
ramente si nasconde; ad esempio, perché 1le Piramidi
facclano su noi una cosi strana impressione, e quale sl-
gnificato abbia veramente 11 culto degli animali, cosi
grottesco in apparenza, Occorre comprendere gli Egizi
quando dicevano: Vepoca in cul la saggezza operd atti-
vamente, (non gia quelln in cui essi la ricevettero
per tradizione) fu preceduta da un’altra in cui tutti glt
esseri, non solo I'uomo, discendevano da altezze divino-
spirituali, Se vogliamo conoscere cid che vi ha di piu
profondo nell'nomo, non dobbiamo fermarci a contem-
plare la sua conformazione esteriore, ma discendere nel-
la sua interioritd. Le manifestazioni che ci vengono in-
contro da fuori, son come gradi di arresto, a livelll in-
ferlori, della manifestazione primordiale; le vediamo co-
me condensate in grandiose imagini di antichi ordini di
leggl, nel tre regni della natura: anzitutto nel mondo
del minerali. Cid che in questi ci appare, & un rapporto
di forme che noi porilamo a nuova espressione nella Pi-
ramide; cosi nel Fiore dl Loto troviamo espresse le
forze interiori dei vegetali: e infine, sulla via che con-
duce all'uomo, troviamo cristallizzate, non giunte fino
a lui, forge divine fissate in forme esteriori e sparse
nelle singole strutture animali.

Cosi all'incirca possiamo immaginare quel che sen-
tiva l'antico Egiziano quando negli animali mirava le
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forme cristallizzate di Forze divine primordiali. Poiché
egli si volgeva indietro verso guelle antichissime epo-
ahe, in cui tutto germinava da Potenze divine supersen-
sibili, rappresentandosi che negli esserl dei tre regni
naturali st fossero arrestate le forze divine che piu tar-
di, in Jul medesimo, erano ascese a forme di umanita.
Dobblamo sempre tener conto che, presso gli antichi
Egizl, la saggezza era tale da dare alle anime impulsi
morali, da non poter in alcun modo lasciarle prive di
morale. B dalla connessione che si vedeva tra 1l mondo
divino e le¢ forze supersensibili, doveva generarsi un rap-
porto morale di fronte al mondo animale; il quale rap-
porto perd, nell'epoca della decadenza, ebbe un'esplica-
zione singolare, grottesca. Poiché appunto l'esaminare la
civilta egizia di tempi posteriori, ci mostra che le imper-
fezionl non giacciono agli inizi; al contrarip, agli inizi
della civilta egizia stanno rivelazioni spirituali, vette ec-
celse di civilth, Non & lecito credere che le condizioni
primitive e puerili si trovino al primordi delle civilta
(come oggl si crede spesso e volentieri); si deve invece
riconoscere ch'esse sono proprie alle epoche di deca-
denza, quando gia é deperito e aistrutto il grande te-
soro di beni spirituali. Dovunque ci appaiono stati di
barbarie, dobblamo riconoscervi non gia civilta iniziali,
ma civilth decadute, discese da una primiera altezza
spirituale.

Ecco nuovamente qualcosa che pud fortemente ur-
tare quella scienza che tende a descrivere tutte le civilt.:a
quasl avessero preso le mosse da condizioni ultra - pri-
mitive, simili a quelle che vediamo ancora oggi fra i
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selvaggl. Ma le attuall civilta ultra - primitive song el-
vilth decadute; mentre allinizio dells storia umang g
hanno civilta direttamente ispirate dai mondi dello Spf-
rito, mercé la guida @i Entita spirituali che stanno e-
tro la storin esteriore. Questo 1a scienza dellp Spirito
ha da dire In virtd di cid ch'é in grado di sapere.

Possiamo ancora chiederci: quando la scienza dello
Spirito afferma che, retrocedendo nei millenni, giungia-
mo, non a civiltd decadenti, ma o civilta altissime che pol
decaddero, viene essa a collidere colia scienza attuale,
dove questa sia davvero all'altezza dei tempi? Si & cre-
duto a lungo che, risalendo nel passato, s'incontrassero
condizioni puerili e primitive, simili a quelle che esi-
stono ancor oggl presso i selvaggi, e non gia dottrine
elevate. Ma che cosa troviamo nelle indagini esteriori
che studiano 1 fatti eon chiarezza ¢ senza preconcetti?
Permeltetem! di riterirvi, Lestualmente, un passo di 1n'o-
pera recente di Alfred Jeremias: ¢ L'influsso di Babi-
lonia nella  comprensione dell’ Antico Testamento » e
vedrete come, a Poco a poco, anche lindagine esterio-
re risalga a una eivilta primordiale altamente spiri-
tuale e pervasa da vasle dottrine, e come le condizioni
di barbarie vadano considerate civiltd decadute. Eeco
il passo:

«I1 pi antichi documenti, nonche il complesso della
«vita culturale della regione dell' Eufrate, presuppon-
® gono una teoria sclentifica e insieme religiosa, che non
@¢viveva solo nelle dottrine secrele dei templi; mz se-
«condo la quale erano regolate le organizzazioni sta-
«tall, 1a giustizia, I'amministrazione e il patrocinio della
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oprieta. Quanto pid é remota l'antichitd a cul pos-
“P-I o volger gli sguardi, tanto pit la teoria domina
“m“lm Vil me soltanto guando l'antica clviita della re-
“:I,:ﬂ d;;u‘ Eufrate decade, venzono ad affermarsi al-
Z.- s::‘t_' jorze ». . .

Ecco un primo passo Iatto dalla scienza esteriore,
_ unalogo & quello che gia abbiamo segnalato a propo-
«ito della geologia, — sulle vie dove essa polra ‘lncon-
trarsl con cid che la scienza dello Spirito ¢ chiamata
o introdurre nella coltura attuale. Se §1 proseguira su
queste vie, c¢i si allontanerd sempre pill da qut.!ll.u ste-
rile concezione che pone condizioni puerili primitive al-
I'inizio delle civilta umane, e si gilungera h‘wece. alle
somme Individualitd che ci appaiono tanto pii eminen-
ti, In quanto colle loro ispirazioni diedero a una cul;
tura ancora chiaroveggente quei doni che sono ora
massimi beni d'ogni nostra attivita culturale,

Cosl eleviamo gli sguardi verso quegli Spiriti che, cu:
me Zaratustra ed Ermete, ci appaiono sl grandi perche
furono i primi a trasmettere all'umanita 1 sommi lm-
pulsi, nelle lontane epoche di cui il Sagglo parld a 8o-
lone; eleviamo lo sguardo a Ermete o Thoth e dir:h:
mo: Come in Zaratustra, cosi in Ermete sorge davan
a nol una di quelle Individualith, guide dell'uman gene-
re, contemplando le guali sentiamo un superiore poten-
giamento delle nostre forze, e riconosciamo che lo Snil-
rito non soltanto esisie nel mondo, ma j.ienza 'n:):.m a:
riversa nelle azioni universali, nell’evoluzione dell'umn-
nita! E l'unione con tali Spiriti convalida la nosira spe-
ranza, rafforra tutta la nostra esistenza, ci di fede nel-




e —

——

e o et ——

—— -

- ey

106

I'nzione, ¢i rinsalda nel nostro compito umano, Dicia-
moci sempre: a questi Spiriti sublimi i Dosteri volgono
gli sguardi, e attestano di dovere la propria esistenza
ai doni dell'anima loro, e riconoscono la propria azione
alla luce delle eterne opere spirituali dei grandi condot-
tieri spirituali, che con impulso Possente operano attra-
verso l'umanita.

BUDDHA




Al nostri tempi si parla relatlvamente molto del
guddha e del Buddhismo; e duesto fatto pud essere
tanto pill interessante per chi Osserva I'evoluzione del-
Pumanitd, in guanto, nella nostra vita culturale d' Oc-
cidente, la conoscenza della natura del Buddhismo, o
per meglic dire, l'aspirazione a comprenderlo, non Ti-
sale a un passato molto lontano. Basta Dpensare alla
personalith pili notevole che, dalla svolta dal 18" al 180
secolo, entrn cosl poderosamente nella cultura occiden-
tale, e 1a cul azione si propaga grandiosa fino ai tempi
nostrl: @ Cioethe. Se osserviamo la vita di Goethe, 1a
sua opera, i1 suo sapere, scorgiamo che i1l Buddha e il
Buddhismo non vi hanno ancora parte alcuna; menire
non molto tempo dopo, gia nello spirito e nell’'opera di
Schopenhauer, che fu in certo senso discepolo di Goe-
the, vediamo potentemente risplendere Iinflusso del
Buddhismo. Da allora linteresse per questa correnie
spirituale dell’Oriente andd sempre crescendo; € OggEi
& innato in molti limpulso a trovare un rapporto con
quell’elemento ch'e penetrato nell'evoluzione dell'uma-
nith attraverso cid che si riallaccia al nome del grande
Buddha.
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Perd, strano a dirsi, la maggior parte degii uomini
collega ancor oggi col Buddhismo un concetto che, se
si guarda all'essenziale, non dovrebbe propriamente ve-
nirgll connesso; voglio dire il concetto delie ripetute vite
terrene, che nelle nostre conferenze ha sempre avuto
una parte importante. E' certo che alla maggioranza di
coloro che sinteressano oggi del Buddhismo, quest'idea
delle ripetute vite terrenme, o anche, come noi diclamo,
dells «rincarnazione», appare essenzialmente legata
al Buddhismo, E daltro lato, per quanto possa sembrar
strano, congiungere il Buddhismo con lidea delle vite
terrene ripetute appare a un dipresso, a chi guarda pin
addentro nelle cose, come se si dicesse che la miglior
comprensione delle antiche opere darte va cercata in
coloro che all’inizio dell’'evoluzione medioevale le distrus-
sero! Il paragone pud parere assurdo, eppure rispecchia
I fatti; ed ¢é facile persuadercene, se si riflette che il
Buddhismo si propone a méta di tutti 1 suol sforzi la
svalutazione massima di queste ripetute vite terrene,
(delle quali ha certamente l'assoluta convinzione) e cer-
ca di abbreviarne la serie per quanto ¢ possibile. L'in-
timo nucleo di tutta la direttiva spirituale buddhistica
& dunque da ricercarsi in un riscatto dalle rinascite; e
questo riscatto, questa liberazione dalle ripetute vite
terrene, della cui realtd non dubita punto, costituisce
l'essenza del Buddhismo.

Basterebbe una superficiale considerazione storiea
della vita culturale d Occldente, a Insegnarci come
Videa delle ripetute vite terrene nulla abbia in realtd a
che fare colla comprensione del Buddhismo, e viceversa.
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nfatti, in seno alla cultura occidertale, questiides ci
corge grandiosamente incontro in una personalita che
cortamente fu immune da ogni influenza del pensiero
puddhistico: la troviamo cioé espressa da Lessing, in
quel suo cosl maturo Saggio sull'educazione del genere
wmano, ch'egli conclude professandosi convinto del ripe-
tersi delle vite terrene. E cosi concludendo, egli pronun-
¢ia le parole piene di significato: « Non & [orse mia
utta leternita? » Dunque, per Lessing, il ripetersi delle
vite terrene prova che non infecondi sono i nostri sfor-
4i. che non invano noi viviamo sulla terra, e che, men-
tre qui si svolge la nostra attivita, dobbiamo guardare a
vite terrene sempre piiL vaste dove ci sari dato portare
a maturita 1 frutti di quelle trascorse. L'essenziale Der
Lessing ¢ appunto questa prospettiva di un avvenire fe-
condo e ricco di contenuto; é la ‘consapevolezza che
nella vita umana sl trova un quid, che nel considerare
le ripetute vite terrene pud far si che I'uomn dica a s
stesso: «la fua azione prosegue!n BEssenza del Buddhi-
smo @ invece il riconoscimento che occorre conguistare
un sapere, una saggezza, atti a liberarci da gquesto ri-
petersi delle vite terrene che si palesa allo sguardo spi-
rituale: la certezza che solo se in una data vita saremo
capaci di liberarci dalla necessita di viverpe altre an-
cora. ci sara dato di entrare tranguillamente in una
condizione degna del nome di «eternita ».

Mi son sempre studiato di mostrare come la sclenza
spirituale o Antroposofia non attinga punto lidea delle
ripetute vite terrene da antiche tradizioni o documenti,
neppure buddhistici; ma come appunto ai templ nostri




quesiidea debba necessariamente imporsi a chi osseryi

spassionatamente la vita, quale si presenta all'indaging |

spirituale. Voler semplicemente identificare il Buddhi.
smo coll'idea delle ripctute vite terrene, ciappare quindi

una superficialita; a tuttaltro ‘il nostro sguardo spirl-

tuale deve rivolgersi, se vogllamo renderci conto dell’es-
senza del Buddhismo., Qul debho nuovamente ricordare

quella legge dell'evoluzione che pid of o apparsay par- |

lando del grande Zaralustra, e ci ha mostrato come
l'anima umana, in tutta la sua costituzione, abbia attra-
versato nel corso del tempi condizioni diverse, e come
le vicende riferite dalla storia, dai documenti esteriord,
rappresentino, in fondo, solo una fase relativamente re-
cente dell'evoluzione umana, mentre Findagine spiri-
tuale, risalendo ad epoche preistoriche, pud vedere negli
uomini una condizione di coscienza del tutto diversa dal-
Yodierna. Ripetiamo brevemente il gia detio,

Il modo come nella vita normale l'uomo guard, le
cose, le sezue col sensl, le combina col raziocinio vinco-
lato al cervello, per formare la sua scienza, la sua sa-
pienza della vita, tutto questo stato di coscienza essen-
zinlmente intellettuale, & venuto sviluppandosi da un'al-
tra forma di coscienza; (I'abblamo gia fatto osservare,
mma oggi dobbiamo ancora rilevarlo in modo particolare).
L'uomo del passato, dunque, possedeva unalira forma
di coscienza, e nel disordine caotico della nostra vita di
80gno, abbiamo un ultlmo avanzo, gquasi un’eredithy ata-
vica dell'antica chiaroveggenza, chera allora condizione
normale dell’anima, ¢ grazie alla quale, in uno stato in-
termedis tra veglin e sonno, l'umanity percenive cid che
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wiace nascosto dietro al mondo dei sensi. Mentre oggi,
: sostanza, la nostra coscienza si alterna tra veglia e
‘__.»:11‘10.91.1 costituzione intellizente dell'anima wva cercata
;u:llo stato di wveglia, in epoche remote gli uomini ave-
vono uno stato di coscienza che si svolgeva in un ﬂub—l
tuare di imagini, non perd insignificanti come le attuall
imagini di sogno, ma riferentisi in modo sleuro a fatti
¢ a cose supersensibili, Da una condizione siffatta & ‘:’B-
nuto svolgendosi il nostro attuale stato di coscienza in-
tellettualistico. Possiamo dungue risalire a una specie
di chiaroveggenza dell'umanita primordiale, e & una lun-
va evoluzione della coscienza umana. Quell'antica so-
::naute chiaroveggenza conferiva la possibilitd di perce-
,;nre i mondi supersensibili, e il collegamento col super-
sensibile dava non soltanto un sapere, ma quel che po-
trebbe chiamarsi un appagamento intimo che veniva al-
I'anima dal mondo dello Spirito, una beatitudine nel
senlirsl ad esso collegata. Poicheé, come l'uomo odierno,
nella, propria coscienza sensoriale ¢ intellettuale, & ben
sicuro che il suo sangue e lintero suo organismo sono
composti di materie esistenti nello spazio fisico, cosl
I'uomo preistorico si sentiva sicuro che il suo sp—ur!bo e
la sua anima erano stati generati dal mondo spirituale
ch'egli percepiva attraverso la sua coscienza chiaroveg-
gente.

Abbiamo fatto osservare, come solo presupponendc.r
un tale stato primordiale della nostra vita terrena, sl‘
possano splegare certi fatti storiei dell'umanita che si
palesano pure attraverso agli eventi esteriorl. Anc.he la
scienza esteriore sl scosta sempre pitt dall'lpotesi del-
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Yantropologia materialistica del decimonono secolo, se-
condo la quale, nelle epoche preistoriche, avrebbero do-
minato in generale le condizionl primitive che troviamo
oggi presso le popolazioni pill arretrate. Va anzi pale-
sandosi sempre pilt chiaramente, che ai primordi del-
I'umanita esistevano, sui mondi dello Spirito, elevate ve-
dute teoretiche, che perd venivano comunicate sotto
forma d'imagini. E cid che si & tramandato fino a nol
eltraverso Jeggende e saghe, possiamn comprenderlo
soltanto se glustamente lo riallacciamo a una saggezza
primordiale che fluiva all'umanita in tutt’altrc modo da
come si acquista la scienza intellettualistica del templ
odierni. L’idea che le condizioni attualmente vigenti
presso i poooli primitivi non rappresentino le condizioni
spirituali dell'umanitid primordiale, bensi una decadenza
da condizioni pil alte, trova attualmente ben scarse
simpatie; non desta simpatia la concezione che in ori-
gine esistesse presso tutti i popoli un'alta saggezza at-
tinta mediante chiaroveggenza. Ma i fatti costringe-
ranno l'umanita ad ammettere, sia pure in via d'ipo-
tesl, quello che Ia scienza spirituale attinge alle proprie
sorgenti, e che la scienza naturale, (se ne potrebbero
eddurre le prove) assolutamente conferma. E | fatti
dimostreranno la veritd di cid ch'é stato esposto scien-
tificamente a proposito del decorso avyenire dell'evolu-
7ione umana. — Volgendoci al passato scorgiamo dun-
que nell'umanitd una saggezza drimordiale e insieme un
sentimento orimordiale, che possiamo caratterizzare co-
me unione chiaroveggente degli nomini col mondo dello
Spirito.
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Ora non ¢ difficile capire, che nel trapassp dall’an-
ica costituzione animica, — dunque dallo stato chiaro-
vezgente, — all'obiettiva percezione inteliettuale del
,:1.-_-,:3:10 del sensi, possano formarsi due correnti. L'una
<i riscontra in modo speciale presso gquel popoli che
gvevano conservalo le antiche memorie e anche gli an-
tichi sentimenti, in guisa da dire: «una volla l'uma-
nita era congiunta col mondo spirituale, in condizione
di chiaroveggenza; poi essa discese nel mondo del sen-~
sl ». Concezione che, estendendosi al senlire complessivo
dellanima, faceva soggiungere: « Ora siamo usciti fuori,
nel mondo delle apparenze! ma questo é illusione, &
maya! L'uomo conobbe il proprio vero essere € fu col-
legato ad esso soltanto finché rimase unito col mondo
spirituale». Sicché gli uomini e i popoli che avevano
conservato un vago ricordo dell’antichissimo stato chia-
roveggente, erano compenetrati di mestizia come per
la nostalgia di un bene perduto, e tendevano a trascu-
rare i1 mondo del sensi che l'uomo scorge intorno a sé
e che il suo raziocinio pud comprendere.

Di fronte a guella corrente possiamo notarne un al-
tra, affermatasi specie nello Zaratustrismo. Questa di-
ceva: « Noi vogliamo metter mano a questo mondo che
ora appena ci & stato dato!» Gl uomini che professava-
no questa volonta di lavoro diretta al mondo nuovo, non
si volgevano indietro con mestizia verso quanto aveva-
no perduto; ma sentivano di doversl alleare sempre piu
can quelle forze, grazie alle quali avrebbero potuto quasi
perforare collo sguardo tutto quanto li attorniava come
mondo dei sensi: forze che lo Spirito pud arrivare a co-
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noscere atiraverso una contemplazione veramente pro-
fondn. Questi uominl, dunque, avevano !'impulss ad
unirsi col mondo; Iimpulso non a guardare indietro, ma

4 guardare avanti, a lottare e a dirsi: « Nel mondo che 4

ormal ¢i ¢ dato, s'intesse quelio stesss elemento divino-
spirituale nel quale eravamo immersi in tempi primor-
diall: dobbiamo ora ricercarlo nel mondo circostante;
dobbiamo allearci con l'elemento buoneo della spiritua-
lita, promuovendo cosl l'evoluzione del mondo. Tale, in
eéssenza, ¢ (uelin concezione del mondo che mosse dalle
regioni site a settentrione di quel territorio ove 1'uomo
guardava indietro con mestizia verso un bene perduto.

Cosi dunque si formd in India una vita spirituale
che sl spiega in tutto e per tutto con la tendenza a vol-
gersi indletro verso l'antica unione col mondo dello Spi-
rito. E se poniamo davanti a noi cid che in India nac-
que come filosofla Sankhy: o Yoga, o anche come di-
sciplina dello Yoga, possiamo riassumerlo col dire, che
I'Indiano si sforzo sempre di ritrovare la connessione
col mondi dai quall era uscito, sottraendosi a quello cir-
costante. Egli sl studiava di sfuggire a tutta la trama
che lo univa colle cose esterne dei sensi, e, staccandosi
da esse, voleva ritrovare 'unione con le sfere epirituali
da cui si sentiva disceso. Lo Yoga & un ricollegarsi col
mondo dello Spirito; un uscir fuori, un liberarsi dal
mondo dei sensi.

Solo graziea tall premesse sul carattere della vita cul-
turale indiana si pud comprendere come — pochi secoll
prima che I'impulso cristiano sorgesse nella vita occiden-
tale — appunto dall’ India sfolgorasse, come un ultimo
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o di tramonto della cultura indiana, il grande,
wlmdmim jmpulso del Buddba. Se anzitutto riconoscia~
s IJI;T:‘;LG danimo fondamentale ora descritto, caplremo
m-: , su] terreno dell'India pOlesSero Sorgere un pensare,
Lm: t(}.lln‘p.;:rni?iﬂl'!e di mente che secorgevano il mondo VG-
:}-1;;1.1- alla decadenza, alla discesa dalla Spiritualita verso
t'.|ll'.1.~'-1nnc dei sensi, verso la maya, verso gquel «grande
\miragglo ingannevole» che & per l'appunto la ma:vn. Ma
& nltresi comprensibile che le percezioni del montio este-
riore in cui 1'uomo e profondamente irretito, inducessero
' Indiano a rappresentarsi questa discesa quasi a tappe,

gradini successivi; sicche la concezione indiana non
ci i una discesa in linea retta, ma scalata dl epoca in
epoca. Partendo da queste vedute comprenderemo il ca-
vattere profondissimo di una coltura che tuttavia dob-
biamo veder soffusa dei rossi rifiessi del tramonto; poi-
ché Tidea-Buddha si pud caratterizzare soltanto ingua-
drandola in una concezione del mondo corrispondente a
un tramonto.

Potremo dungue dire: 1'Indiano risaliva con lo
sguardo a un'epoca in cui l'umanita era collegata col
mondo spirituale; poi essa decadde fino a un dato livel-
lo, indi riascese, ripiombd in basso, si risollevd, decadde
nuovamente, e tutto questo in modo che ogni successiva
discesa portava sempre a un gradino pit basso. Ed ogni
ascesa era come una concessione fatta all'umanita, af-
finché non fosse costretta a precipitare in un tratto solo.
Ogni volta che una di tali epoche di decadenza era con;-
piuta, sorgeva, secondo la concezione Indiana, una 1i-
gura che veniva designata quale « Buddha». E Tultimo
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dei Buddha fu quello che s'incarnd in Gotama, 1] fighio
del Re Suddhodana. L'Indiano rivolgeva lo sguardo ad

altri Buddha, dicendo: « Dal tempo in cw Pumanith vi-
veva ancora nelle altezze del mondo spirituale, vi fu tut-
t'una serie di Buddha. Dall'ultimo tramonto de] mondo
i poi, sono apparsi cinque di questi Buddha, e cid si-
gnifica che l'umanitd non deve precipitare nella maya
in un'unica caduta, ma che sempre di nuove deve ve-
nirle apportata una parte della sSaggezza primordiale a
darle alimento; e siccome l'umanita si muove in senso
discendente, tale saggezza vien sempre di nuovo smar-
rita; occorre allora l'avvento d'un altro Buddha percheé
rechi agli uvomini un nuovo dono, L'ultimo fu appunto
il Buddha Gotama,

Orbene, prima che un Buddha, attraverso le varie
Sue vite, salga — se & lecito dir cosi — alla dignita di
Buddha, deve aver gla conseguito un’altra dignita: guel-
la di «Bodhisattvay. Ed anche nel figlio del Re Sud-
dhodana, fino al suo ventinovesimo anno, la concezione
indiana non vede un «Buddhay ma un « Bodhisattva ».
Dunque 11 Bodhisattva venuto a hascere nella casa reale
di Suddhcdana, era salito, mediante gli sforzi compiuti,
a quella illuminazione interiore, simbolicamente descrit-
ta come «lo stare sotto l'albero Bodhi», che si espresse
poi nella «Predica di Benaresy. Attraverso tali proces-
51, questo Bodhisattva sall, nel suo ventinovesimo anno,
alle dignita di Buddha, e come « Buddha » poté ormai
trasmettere all'umanitd un ultimo resto della sapienza
primordiale, un resto che — secondo le vedute indiane
— 1 secoli venturi potranno nuovamente consumare, B
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sando 1'umanita sara di nuovo discesa tanto in fondo,
' 1a saggezza recata dall'ultimo Buddha sia tutta con-
.,,.,;.‘:..‘, allora un altro Bodhisattva salira alia digmta
:l-.Bmidha; il Buddha del futuro, il tMa.\Ll'eya-Bgd—
qhu», che la concezione indiana aspetta per l'avvenire.

Consideriamo ora in che consistesse clp che come
anticn saggezza compenetrd l'anima del Buddha nel mo-
mento in cul da Bodhisattva divenne Buddha; sara que-
sto 11 miglior modo per chiarirci anche il significato e
:.'nnpormnza di tale ascesa dal grado di Bodhisattva
(che si consegue attraverso gli sforzi di molte vite) a
gquello di Buddha.

Una leggenda ci narra cid che sl svolse nell'anima di
guesto Bodhisativa, Fino al suo ventinovesimo anno eghi
aveva veduto soltanto guello che poteva apparirgli nella
reggia di Suddhodana; era stato tenuto lontano dalla
miseria umana, nel tanti aspetti in cul essa penetra ne:'l-
la vita, comtinuamente ostacolandone e spezzandone il
corso fecondo, Cosi i1 Bodhisattva crebbe contemplando
della vita solo il Jato fecondo, il divenire; lo contemp}a—-
va perd con la sua coscienza di Bodhisattva, vale a dire
con una cosclenza tutta pervasa d'intima saggezza, [rut-
to delle sue antecedenti vité terrene. Poi, (la leggenda
& ben nota e basta ricordarne l'essenziale) egli usci dajls
reggia e vide una cosa che non aveva mai visto prima,
cioé un cadavere, E il cadavere gli riveld che la morte
prende il posto della vita, che la morte suben?m 9.135‘!.
vita, alla fertile vita generatrice e feconda. Poi R‘ll. 51.
offerse alla vista un infermo; alla salute vide sostifuirsi
la malattia. Scorse indi un vecchio stanco e barcollan-

q
che 1

Gl




te: vide la vecchiaia seguire alla fresca glovinezza. Dob-
biamo renderci conto del falto ch'egli, destinato da
Bodhisattva a diventar Buddha, vedeva tutto cio con la
sua coscienza di Bodhisattva; vedeva in mezzo al dive-
nire permeato di saggezza, l'elementc distruttore della
vita. Cid influl sulla grande anima di lui cosi da fargli
dire: « Lo vita & permeata di dolore». Questo narra la
leggenda.

Trasferiamoci gquante pilt possibile nel punto di vi-
sta del Buddhismo, nel punto di vista del Bodhisattva
Gotama che, con alta saggezza (certo ncn ancor giunta
a sua piena coscienza, ma vivente in lui) aveva pene-
trato sin qui solo il fecondo divenire della wvita: osser-
viamolo mentre ora volge lo sguardo alle rovine del-
D'esistenza, all'elemento perituro, e comprenderemo come
in virth di cid che aveva preparato la sua presente esi-
stenza, lan grande anima del Buddha dovesse dirsi:
« Quando abbiamo raggiuntola saggezza,il sapere, questo
sapere ci conduce all'idea di un continuo fecondo dive-
nire, e guesta s'impone alla nostra anima. La saggezza
dungue ci da lidea del fecondo divenire, Ma quando ci
volgiamo a contemplare il mondo, ravvisiamo in esso
anche l'elemento distruttore: la malattia, la vecchiaia,
la morte. Orbene, non possono essere la saggezza, il sa-
pere, quelli che introducono nella vita la vecchiaia, la
malattia, la morte: dev'essere altro. Dunque — cosi for-
se diceva il grande Gotama, (o0 meglio «sentiva », poi-
ché non era consapevole della sua coscienza di Bodhi-
sattva) — dunque, possiamo essere permeati di saggez-
Za, possiamo trarre dalln sageezza lides del fecondo di-
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venire: ma la vita ei mostra la distruzione, la malattia,
la morte e gli altri elementi deleteri che in essa s'insi-
nuano. Qui rimane dunque da riconoscere qualcosa che
il Bodhisattva non riesce ancora g comprendere intera-
mente. I1 Bodhlsattva ha attraversato vite o vite, ha
usato delle tante sue incarnazioni per accrescere sem-
pre pinl la sua saggezza, cosl da Tiuscire a considerare
la vita da punti di vista pin elevatl. Ma guando, uscito
dalla reggia, gli si para davanti la vita reale, I'essengza
i questa vita reale non & ancora compresa dalla sua
coscienza, Il sapere, la saggezza che di vita in vita an-
diamo accuwmulando in noi, non possono dunque, in con-
clusione, condurei a comprendere i verl e propri segreti
dell’esistenza; questi devono risiedere altrove, oltre quel-
la vita che viviamo nelle ripetute incarnazioni,
Quest'idea divenne feconda nell'anima del grande
Gotamma e lo condusse a quell'illuminazione che venne
chiamata «l'illuminazione soito 'albero Bodhin. In quel
punto gli si fece chiaro che noi siamo in un mondo di
maya, di illusione, che viviamo una vita dopo l'altra in
questo mondo della maya o dell'illusione, al quale perve-
nimmo uscendo da uno stato spirituale. In questa vita
possiamo salire, in quanto allo Spirito, a gradi sempre
pit elevati, ma per guante incarnazioni si atiraversino,
per quanto il vivere accresca la nostra saggezza, non
possiamo, con cio che lesistenza ci offre, risolvere il
grande problema che la vecchiaia, la malattia, la morte
ci presentano. Gli apparve allora che l'insegnamento del
dolore doveva essere per lui anche maggiore della sag-
gezza di un Bodhisattva, E la sua illuminazione consi-
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stette in clo ch'egli si disse: Dunque, cio che si dif-
fonde nel mondo della maya o delliillusione, non é sag-
gezza vera; lo & tanto poco che, neppure dopo molte vi-
te, noi riusclamo a suggere da questa esistenza esteriore
una comprensione del dolore; né dalla sofferenza, dal do-
lore riusciamo a liberarci. Dungue in questa vita este-
riore & intessuto qualcos'altro che sfugge alla saggezza,
che sfugge a ogni sapere,

Ne consegui che il Buddha fu spinto a ricercare in
un elemento privo di saggezza cid che intesse nella vita
In vecchiaia, la malattia, la morte. Non la saggezza di
questo mondo pud dungue esercitare un’azione liberatri-
ce: ma qualcosa di ben diverso, che non pud trovarsi in
questo mondo, che pud conseguirsi soltanto gquando ci si
ritirl del tutto dal mondo dell’esistenza esteriore, dove le
rinascite seguono alle rinascite, le incarnazioni alle in-
carnazioni, Cosl, da guesto momento in poi, il Buddha
seorse nella « dottrina del dolore», l'elemento fondamen-
tale necessario all'umanitd pel suo ulteriore progresso; e
ravvisd la cagione che promuove il dolore nel mondo, in
un elemento scevro di saggezza, ch'egli chiamd la sete
d'esistenza, la sete priva di saggezza, Da un lato la
saggezza, dall'altro la sete d'esistenza, destituita di sag-
gezza: ecco cld che indusse il Buddha a concludere:
« Dunque soltanto T'affrancamento dalle rinascite, dalle
vite terrene ripetute, che, come abbiamo visto, neppur
nella suprema saggezza valgono ad affrancarci dal do-
lore, questo soltanto pud redimerci, condurci alla salvez-
za, alla vera libertd umana» E percid il Buddha meditd
sul mezzi atti a condurre l'uomo fuori del mondo nel
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quale 8l SUSSEZUONO le sue rincarnazioni, e a farlo pene-
irare in quello ch'egli chiamd « Nirvana». Parola sulla
quale vogliamo intenderci, a fine d'evitare i conceifi as-
Lurdi e fantastici che spesso se ne hanno oggidi.

Qual mondo & mal questo Nirvana, nel quale deve
~nirare colui che nella vita & giunto a estinguere in sé la
-cte d'esistenza, sicché non brama pili di rinascere? Si
oud indicarlo soltanto col dire: Secondo il But{dllismo.
il vero mondo della redenzione, della beatitudine, non pud
venir definito mediante alcun concetto che in qualsivo-
gha modo provenga da cid che percepiamo intorno a noi
el mondo dei sensi, dello spazio, dell'esistenza fisica In
genere, Tutto quanto percepiamo nel mondo dello spa-
zio, nel mondo fisico, pud darci soltanto cid che non con-
duce alla liberazione: e guindi nessun predicalo pud ve-
nir attribuito al mondo in cui l'uoma cerca la propria
liberazione. Fate dungue tacere in voi ftuitl 1 predicati,
tutte le parole che l'uomo pud escogitare per descrivere
oggettl del mondo esteriore: di tutto cld nulla esiste nel
mondo della beatitudire. Non vi & possibilita di formarci
una rappresentazione del mondo in cui penetra colui che
ha superato le rincarnazioni; si pud indicarlo soltanto
con un termine negative: esso non & nulla di cid che
percepiamo nel mondo circostante! Diamogli dunque sol-
tanto una denominazione negativa e diciamo: « Colul
che ayra spento in sé tutto cid che guaggia lo lega al-
'esistenza, sapra quale sia l'altra esistenza, quando en-
trera in quel mondo che gui pud avere soltanto una de-
nominazione negativa: « Nirvana».




Anrroaee af

Dt A

124

Il Nirvana & dunqgue, pel Buddhista, un mondo che
nessuna delle nostre parole ¢ idonea a definire. Non si
tratta d'un « niente », ma d'una esistenza cosi piena, cosl
completa, cosl ricolma di beatitudine, ch'egli non trova
parole adeguate g definirla: tanto poco il « Nirvana » si-
gnifica il nulla! Con questo abblamno gia afferrato la vera
essenza del Buddhismo e del suo atleggiamento. Dopo la
Predica di Benares, dove per la prima volta trovo espres-
sione la dottrina del dolore, tutto quello che conosciamo
Intorno al Buddhismo & pervaso dalla conoscenza del do-
lore della vita, e dalla conoscenza di cid che al dolore
conduce: la sete d'esistenza, Il Buddhismo ripete quin-
di che una sola cosa pud portar 'uomo al progresso: la
liberazione da quell'esistenza che si svolge nelle rincar-
nazioni; e, nel sentiero della conoscenza, indica i mezzl
per giungere oltre la sagpezzn terrena ed entrare nel
Nirvana; in altre parole, mostra all'uomo il modo d'im-
blegare le rinascite terrene cosi da superarle ed esserne
alla fine liberato.

Se, dopo esposto astrattamente il pensiero fondamen-
tale del Buddhismo, ci volgiamo a considerarne la vern
€ssenza, osserveremo quanto sia singolare il modo come
€ss0 guarda all'imagine complessiva deli"uomo. isolan
dolo, considerando unicamente {] suo destino e le sue
méte, in quanto egli sta nel mondo come singola perso-
nalitd. E come potrebhe pensare altrimenti una concezio~
ne del mondo eretta sulle basi di cui abbiamo detto pri-
ma, originata ciod dal concetto fondamentale che 'uomo,
disceso dalle altezze spirituali, si trova ora in un mondo
d'illusioni, da cui la saggezza di un Buddha pud, di tratto
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in Lratto, liberarlo, conducendolo perd — come fece T'ul-
timo Buddha — a cercar di liberarsi dall’esistenza terre-
nn? Come potrebbe un pensare, un sentire siffatto, pro-
speltare la méta dell’esistenza umana, altrimenti che
;-.:r;s'l.r:mdn I'uomo come un essere isolato di fronte a
quanto lo circonda, dato che l'immagine dell'esistenza
su cul si basa tal concezione rappresenta il decadimento,
e insegna che l'evoluzione terrena é una continua disce-
sa? Riesce quindi anche molto singolare e significativo
il modo come lo stesso Buddha ricerca l'llluminazione;
e solo comprendendo il carattere speciale di questa illu-
minazione, si potranno intendere {1 Buddha e il Bud-
dhismo. _

I1 Buddha cerca Villuminazione nell'isolamento totale.
Egli si ritira in solitudine, e cosl, in un completo 1301?.-
mento, deve superare tutto cid che sl ¢ venuto conqui-
stando dl vita in vita; dalla forza della sua propria ani-
ma deve prorompere la luce capace d'illuminarlo sul
mondo e le miserie del mondo, I. Buddha se .ne sta
tutto solo in attesa del momento dell'illuminazione In
cui, poggiato unicamente su sé stesso, gli S‘."ll'f!. .dm.o ri-
conoscere che le ragioni del dolore umano Bl:liccmn.o nel
singolo individuo, nella sua brama di rinascita, di r.in.
carnazione: che la sete d'esistenza, quale vive ur?-]. sin-
golo uomo, ¢ causa del dolore generale, dl tutto cid che
agisce nel mondo come forza distruttiva L

Non si pud comprendere questa singolarissima illu-
minazione e dottrina del Buddha, se non le si‘contrap-
pone cid che si presenta invece nel Cristianesimo. Sei-
cento annl dopo l'apparire del grande Buddha, sorge
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Quuicosa di affatto diverso, che a sua volta caratterizza
la posizione dell'uiomo nel mondo, in mMezZzZo a futto quan-
to lo circonda. Ma come la caratlerizza? Diciamolo con
parole astratte: La dotirina buddhistica da alla consi-
derazione del mondo un caratlere di «non storiciti »; e
vediamo infatti tutta la collura orientale contrassegnata
da tale carattere, L'Oriente vede susseguirsi le epoche
dei Buddha. «Storian, perd, non & il discendere da una
data alfezza a gradini inferiori, sibbene & una tendenza
ascensionale, alla conquista di una determinata méta, e
la possibilita di congiungersi col mondo intero, con
quanto ha preceduto e con quanto seguirad. Questo @
«Storia». Ma il buddhista se ne sta solo e isolato, fon-
dandosi unicamente sulla sua esistenza particolare, e
vuol trovare in questa le forze che lo redimano dalla
sete d'esistenza, liberandolo cosl dalla serie delle rina-
scite. Diverso e il modo come sel secoli dopo, nel Cri-
stianesimo, l'uomo sta di fronte all'evoluzione comples-
siva dell'wmanitd, ®, lasclando ora da parte quei pre-
concetti che dominano In larga misura, potremo carat-
terizzare l'idea cristiana nel modo seguente:
In guanto poggia sulle idee dell'Antico Testameiitn
il Cristianesimo, per mez20 delle imagini grandiose della
Genesi, ¢i richiama a un'umanitd primordiale che si tro-
vava di fronte ai mondi spirituali in un rapporto diverso
da quello subentrato pil tardi. Ma poi sorge il fatto spe-
ciale che determina il grande divario tra il modo cristia-
no e il modo buddhistico di affrontare il mondo. I1 Ori-
stiane pud dire: a cagione dell'attuale costituzione della
mla anima, vivono in me una Saggezza, una sapienza,
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una pratica di vita, determinate dal modo come osservo
| mondo del sensi e lo sintetizzo con la mia ragione. Ma
“; pesso risalire & una condizione animica, propria zl-
yumanita preistorica, in cui le anime vivevano in uno
stato diverso, Ebbe luogo allora un evento che non pud
definirsi soltanto, nel senso buddhistico, come discesa
dell'nomo dalle altezze divino -spirituali nella maya o il-
Jusione del sensi; ma che deve venir descritto colla gran-
diosa, sebbene spesso ancora [raintesa, imagine della
« caduta nel peccatoy. Comungue si voglin pensare in-
torno a questa caduta nel peccato, bisogna pur am.me:-
tere una cosa, e questa & sufficente per cid che qui vo-
zliamo chiarire, e cioé che I'uvomo sente in tale caduta
un fatto che lo concerne, che lo induce a dirsi;: Le forze
che oggl agiscono in me, come uomo, e che sicuramente
non si sono sviluppate isolatamente in me, risalgono a
un passato lontanissimo, e in quel passato partecipa-
rono o un evento a coagione del guale, 'umanith o cud
apparlengo, non soltanto é discesn, ma nel discendere
contrasse col mondo un rapporto diverso da quello che
avrebbe dovuto stabilirsi come conseguenza delle con-
dizionl precedenti. Su questa china, attraverso una colpa
sua propria (colpa precosciente), 'umanita, dall’altezza
primiera, & caduta in basso. Non si tratta dunque, come
nel Buddhismo, d'una semplice discesa; ma d'una tra-
sformazione del sentimento che non si sarebbe veriﬁ:_:at.f'x.
se fossero perdurate soltanto le condizioni anterlo.n.
Poich¢ ora la costituzione dell'anima umana & soggia-
ciuta a una tentazione. Quindi, se 'uompn penetra dalla
superficie del Cristianesimo nelle sue profondita, egli
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volge indietro lo sguardo a una condizione dell’anima,
che fu bensi superata nej corso della storia, mg dellg,
quale deve dirsi: Questa condizione dell'anima, che ope-
ra in me guale elemento subcosciente, per effettp di un
evento accaduto in tempi primordiali, ¢ diventata tutta
diversa da come avrebbe dovuto essere.

Di fronte al mondo ii Buddhista dice: ¢ Dall'unione
in cui mi trovaye col mondo divinn—spiribuale, sono sta-
to trasferito Tuori, nel mondog fisico in cui mi trovo ora,
e nel guale mi si presenta soltanto maga o illusione y,
Dice, invece, il Cristiano: «Io sonp disceso in questo
mondo; se vi fossi disceso soltantp nel modo rispon-
dente alle condizioni anteriori, avrei potuto Ppenetrare,
dietro alle apparenze sensibili, dietro all'illusione, fino
alla, verity dell'essere, e sarei stato in grado di trovare
dovunque i giusto e il vero, Ma siccome la mia discesg,
51 effettuo in un modo non corrispondente alle condi-
zioni primiere, cosl ig stesso, per causa mia, ho ridotto
questo mondo g un'illusione. ¢ Da che dipende che que-
sto mondo sig illusione? » chiede il Buddhista; e rispon-
de: « Dipende dal mondo!y 11 Cristiano chiede a sua
volta: «Da che dipende che questo mondo sia illusig-
ne?» e risponde: « Dipende da mel y Io stesso, la mia
facolta conoscitiva, tutty 1 miza  costituzione animieg
mi hanno posto nel mondo in guisa che ormai non vedo
pilt cid che @ originario, e Ie Conseguenze delle mie
azloni non appaiong sempre feconde, ng i miej intenti
Tacilmente effettuabili, 1o stesso ho gettato sul mondo il
velo dell'illusioney, — Ben pud dire il Buddhista: «I1
mondo & la grande illusione, dunqguie io debho superare
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il mondo!» — Ma il Cristiano deve dire; «Io fu'i cnllc:
culo nel mondo e qui debno trovare la mig métay B
l la scienza dello Spirito conduce l'nomo alla conoscen-
: delle vite terrene ripelute, egli pud sentire di dov(‘:rsi
f.'l,\,u.re di queste per conseguire la méta della sua v1.ba..
meli sa che se ora il nostro sguardo vede un mondal pie-
no di dolore e di errore, si & perchd noi stessi ci smmc'l
allontanati dal nostro  destine originario, perche gli
seuardl nostri, le nostre azioni, hanno per noi trasfor-
11:;11'0 in maya il mondo circostante. B sa pure che non
dobbiamo allontanarei da questo mondo a fine di perve-
nire alla beatitudine, bensi superare il male fatto a n.ol
stessi, per effetto del guale il mondo non ci appare pill
nella sua vera forma, ma come illusione; superarlo I0051
da poter ritornare al nosiro destino originario, P01lché
alla base dell'uomo sta un uomo superiore. Se guest'uo-
mo superiore, profondamente nascosto in nei, guardasse
il mondo, lo riconoscerebbe nella sua veritd, e non tra-
scinerebbe l'esistenza nella malattia e nella morte, llnu.
condurrebbe in salute e giovanile freschezza u_na v1t_u
perpetua. Quell'uomo superiore, noi stessi lo abbula_mol ri-
coperto di un velo, pel fatto d'essere stati _congluntl =1
un evento dell’evoluzione universale che continua ad agi-
re in noi, e ci attesta che non siamo isolati, che non
veniamo spinti alla rinascita dalla sete d’esisten.za 1?101
singolo individuo, ma siamo partecipi dell'umaniti 11’11~
tera e di un peccato primordiale inerente a tutta 1'u-
nmn{i“tjs;i il Crisliano si sente inserito nel decorso storlf:O
di tutta 'umanitd e si sente con essa collegato, collegato
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storicamente. E guarda verso l'avvenire, pensando: -'

devo riconquistarmi cid che in me fu nascosto come da ;
un velo, a cagione della discesa dell'umanita. Non debbo

cercare il Nirvana, ma l'uomo superiore in me, Debbo |

ritrovare la via che mi riconduca a me stesso; allora il
mondo che mi circonda non sara pin illusione, ma sara
il mondo in cul riuscird, atiraverso la mia stessa opera,
& vincere il dolore, la malattia e la morte. Mentre dun-
que il Buddhista cerca I'affrancamento dal mondo e
dalle rinascite, combattendo 1z sete d’'esistenza, il Cri-
stiano cerca l'affrancamento dalluomo inferiore e il ri-
svegllo dell'uomo superiore (da lui stesso ricoperto dun
velo), a fine di vedere il mondo nella sua verita, E veé
un contrasto come dal nero al bianco, tra la saggezza
buddhistica e la parola piena di significato di Paolo:
« Non io, ma il Cristo in mey. In tale parola ravvisiamo
quella coscienza pii profonda che agisce in noi, e con
esse ¢l collochiamo nel mondo come individui umani, Il
Buddhista dice: L'uomo ¢ disceso dalle altezze spirituali,
a cid spinto dal mondo, dunque occorre vincere il mondo
che ghi ha inoculato la sete d'esistenza; da questo mondo
occorre fuggire! Ma il Cristiano dice: No, non dipende dal
mondo se lo sono cid che sono! dipende unicamente da
me! «Dunque, come Cristiani, ¢i collochiamo nel mon-
do colla nostra cosclenza solita, ma sotto questa co-
scienza, nella nostra personalitd, nella nostra individua-
lith, opera qualcosa che prima esisteva come coscienza
chiaroveggente, imaginativa, Dotati un tempo di questa
Coscienza, in essa errammo, e se vogliamo raggiungere
la méta dell'esistenza, occorre riparare a quell’errore.
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come l'uomo gia avanzato in etd non deve dirsl: H{.’
ccato in gioventl, ma non € giusto ch'io sconti 0ggl
1r-[:lu:.:u fecl da giovane, prima di possedere la mia co-
1.:: t aza attuale; cosi anche I'momo di adesso non deve
re: Sarebbe ingiusto se colla mia coscienza attuale, do-
vesst rimediare a quello che ho commesso quand'ero ir.l
uno stato di coscienza differente, che non ho pin, e ch'é
<ato sostituito dalla coscienza intellettuale. L'uomo, pe-
0, pud riparare al suo fallo, solo se in lui sorge la volon-
4 d'innalzarsi con 170 in cui vive oggi, dallo stato di co-
scienza presente, verso quell’ Io superiore, caratterizzato
dal detto di Paolo: «Non io, ma il Cristo in me; clo
ana coscienza superiore in me!» Il Cristiano deve dirsi:
sono disceso a condizioni diverse da quelle prestabilite
il principio, ed ora devo risalire. Ma devo risalire, non
mediante 1'Io che ho ora, bensi mediante una forza che
pud penetrare in me e mi condurra oltre 1'TIo consueto,
A cid posso pervenire soltanto se non io agisco in me,
ma vi agisce il Cristo, ed Esso mi riconduca in alto, liv
dove non vedrd pilt il mondo rivestito di maya o illu-
slone, ma nella sua realtd vera, e dove le forze che han-
no portato nel mondo la malattia e la morte Doganno
venir superate dall'azione che in me dispiega il Cristo.
1! modo migliore per comprendere il Buddhismo nel-
la sua intima essenza, & di confrontarlo coll'intima es-
senza del Oristianesimo. Poiché allora si comprende
perché nell' « Educazione del genere umanow‘ di Lessin'ﬂ.
possano trovarsi le parole: «Non & forse mia tutta l'e-
ternita? » vale a dire: se io mi valgo del sussesulr§l
delle incarnazioni per vivificare sempre pil In me A
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forza del Cristo, arriverd a quello a cui oggl non Posso
arrivare, perché io stesso mi sono ravvolto d'un vels:
arriverd alla sfera dell'Eterno. Al sole del Cristianesimo,
lidea della rincarnazione apparira in ben altro splen-
dore. Ma quello che importa non ¢& tanto l'idea della
rincarnazione, la gquale, come veriti scientifico - spiri-
tunle sara, in avvenire, sempre pit conquistata dalla
civilth cristiana. Quello che importa & che il Buddhl-
smo, per sua hatura, deve rendere il mondo responsa-
bile dell'essere l'uomo caduto nella maya o illusione,
mentre il Cristianesimo ne rende responsabile l'uomo
stesso, quale essere umano, e pone nel nucleo interiore
di lui i processi atti a farlo risalire verso la «reden-
zione». Questa perd, nel significato eristiano, non ¢ solo
« redenzione », ma «risurrezione», poiché l'io viene in-
nalzato ad un Io superiore, quello da cui I'uomo & di-
sceso, Il Buddhista vede nel mondo una colpa primor-
diale, si sente semplicemente collocato in esso e vuol es-
serne liberato; il Cristiano invece & alle prese col §uo
proprio peccato originale e vuol porvi riparo. Questo &
un pensare storico; qui l'niomo ricollega la propria esi-
stenza a un fatto primordiale compiuto dall'umanita e,
d’altro canto. a un fatto dell'avvenire, che si verifichera
quando egli sard arrivato a compenetrare tutto il suo
essere dello splendore e della luce dell’Essere che de-
signiamo col nome di Cristo, Da cid deriva altresi che
il Cristianesimo non pone nell'evoluzione del mondo una
serle di Buddha che si susseguono, e ripetono, vorrel
dire, non storicamente, lo stesso fatto di epoca In
epoca, ma pone un evento unico, avvenuto una volta
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sempre nell’evoluzione dell'umanitd. E mentre i Bud-
shista vede il suo Buddha, seduto sotto lalbero Bodhi,
Lure allilluminazione, quale individuo singolo, il Cri-
Lo vede scendere dalle vastila del Cosmo l'ispivazione
Juilo Spirito universale su Gesh di Nazareth, eld che
rimagine del battesimo di Giovanni nel Giordano ci
puppresenta con altrettanta immediatezza, come Tiila-
ainazione del Buddha ei vien mostrata nel Buddha se-
dato sotto Talbero Bodhi. Vediamo cosi i1 Buddha,
chivso nella propria anima, sedere sotts Valbero Bodhi,
wmentre Gesui di Nazareth, dritto nelle acque del Glor-
dano, riceve dall'alto I'Essenza dell’'universo e se ne com-
penetra; cid che vien simbolicamente rappresentato nel-
imagine della colomba, lo Spirito che discende ad im-
mergersi in Lui
Dall'azione de! Buddha giunge al seguace il mownito
dl spegnere la sete d'esistenza, di sradicarsi dall’esi-
stenza terrenn e di seguirlo in quei mondi che nNessun
aliributo terreno arriva a descrivere. Dall'azione del
Cristo. invece, irradia pel Cristiano qualche cosa che ri-
media al fallo dell’'umanitad primordiale. Il Cristiano
sente che, se linflusso spirituale del mondo nascosto
dietro a quello fisico, riescira a diveniare tanto pos-
cente nell'anima sua quanto lo fu in quella del Cristo
medesimo, gli sara dato recare nelle sue incarnazioni
avvenire l'elemento atto a tradurre sempre piit in ve-
ritd il detto di Paolo: «Non io, ma il Cristo in me!»
l'slemento che gradatamente lo risolleverd a quel gra-
dino da cul dovette discendere, Percio ¢ tanto commo-

vente sentir narrare come il Buddha dicesse ai suoi
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discepoll pia intimi: « Ecco, to volgo lo sguardo indietrg
alle mie vite precedenti e leggo In esse pagina per pa-

gina, come in un libro aperto; veggo una vita dopo l'al-

tra, quali le ho attraversate: in clascuna d'esse mi sono | :

costruito un corpo fisico in cui il mio Spirilo visse come
in un tempio; ma ora so che questo corpo, entro il
quale sono diventato « Buddha », sara l'ultimo mic cor-
po». Indicando poi il Nirvana, in seno al quale doveva
entrare, proseguiva: « Gid sento schiantarsi le travi e
crollare gli stipiti, sento che |l corpo fisico & stato co-
struito per I'ultima volta ed ora verra totalmente distrut-
to». Confrontiamo queste parole con quelle del Vangelo
di Giovanni, dove il Cristo accenna anch'Egli alla sua
dimora in un corpo esteriore, dicendo: « Demolite questo
tempio, e al terzo giorno fo lo ridrizzerd ». Concezione
diametralmente opposta! vale a dire: «Io voglio fare
qualcosa che possa rendere vivo e fecondo tutto quello
che attraverso all'umaniti primordiale venne da Dio, @
si riversa nell'universo e in noin. Parole che esortano
Il Cristiano a vivere sviluppando, attraverso alle ripe-
tute vite terrene, tutte le forze che realizzano il detto:

«Non io, ma il Cristo in mely Rendiamoci conto perd

che il Cristo annetteva un significato eterno alla ri-

costruzione del tempio del corpo, € alludeva alla pene-

trazione delle forze del Cristo in tutti coloro che sen-

tono di far parte in tal modo dell’'evoluzione comples-

slva dell'umanita, Dell'evento che indichiamo come im-

pulso del Cristo, non ci & dunque lecito parlare come

se, nel corso dell'evoluzione dell'umanita, esso dovesse
comunque ripetersi. I Buddhista che pensi rettamente,
riconosce una serie di Buddha che si sussegiuono, un
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sl di epoche terrene, il cui decorso ha, in ultima
mwm'd sempre lo stesso significato. Il Cristiano invece
i:m;‘lf}:r-; u:l1 evento remoto rappresentato dalla « caduta
h:ye.ccmu originale », ¢ deve quindi riconoscere anche
.+ altro evento unied, il Mistero del Golgota, che & 11
1:1;'i'-=it=i0 di quel primo evento. E chi (come spesso & a_c-
caduto nella storia dell'umanita, ed anche ora minaccia
di accadere) volesse affermare la possibilith di una ripe-
tizione dell'avvento del Cristo, mostrerebbe soltanto di
non comprendere quale sia la vera essenza di u‘na con-
cezione storica dell'evoluzione. Vera «Storla» & quella
che si svolge diretta da un determinato punto. Come
la bilancia deve avere un punto di equilibrio, e il bmc-
cio della bilancia, al quale stanno appesi i due piatii,
deve avere un punto di appoggio, cosl flella concezione
storica dell'evoluzione umana deve esservi un evento che
abbla luogo un'unica volta, in modo che su questo avve-
nimento unico simperni tanto l'evoluzione sForlca pas-
sata quanto quelln avvenire. E chi parlasse di una rlptn:
tizione dell'avvento del Cristo, direbbe cosa altrett.aln
assurda, quanto chi sostenesse che il bracclo della bi a.n:
¢ia possa venir sorretto da due punti. Il Iatt.? ch:l ;a uﬂs;;
gezza orientale ci parla di una serie d'indi e
analoghe tra loro e susseguentisi, — come i num
Buddha — questo fatto appunto ci mostra, la dﬂf?re?z:
tra la concezione orientale e quella che l'umanita h: 3
venuta conguistando nel corso dell'evoluzione, e C A
& affermata in Ocecidente con T Imptﬂso-cﬂsto.lc;lt: s
unico. Chi volesse oppugnare questa unita e !m“mma .
I' Evento - Cristo, oppugnerebbe insieme la DOSS

T

nel




TR

—

'...17'.4.;5.:. i S e s .y

136

una vera storia dell'evoluzione umana, ossia non capi-

rebbe propriamente che cosa ¢ vera & Storia ».

Dunque, la coscienza che 1'uomo singolo € viva parte
dell'umanita totale, che un senso attraversa l'evoluzione
dal principio alla fine, ch'essa non & un sempiice ripe-
tersi della medesima cosa; quesla coscienza, nel suo va-
lore pil profondo, & al conlempo coscienza cristiana;
appartiene al Cristianesimo e non pud venirne separa-
ta. II vero progresso compiuto dall'umanita nel corso
del suo sviluppo, sta nell'essere avanzata dall'antica con-
cezione orientale alla concezione nuova; dalla non sto-
ricita alla storicitd; dal vedere, negli eventi universali,
un elerne sempre uguale girare dj ruote, alla convinzio-
ne, ben diversa, che nell'insieme dell’'evoluzione umana
riconosce un significato che tutta la pervade,

Cosl, Ia dottrina delle vite umane ripetute acquista
solo dal Cristinnesimo il suo slgnificato reale. Poiché ora
possiamo dire: L'uomo vive rivetutamente sulla Terra,
perché il significato dell'esistenza terrena deve venirgl
instillato ripetutamente, e con ogni nuova vita terrena
gli si rivela un nuovo significato dell'esistenza. Lo sforzo
e l'anelilo al progresso non appartengono soltanto al
singolo uomo, ma vi & un signiflicato nel cammino
dell'umanita inlera alla quale ci sentiamo collezati, E
I'Impulso - Cristo, che sta al centro dell’eveluzione ter-
rena, mostra che, nel guardare verso il Sole spirituale,
l'uvomo pud diventar cosciente di questo suo rapporto
con l'umanita, pud diventar cosciente, non solo del rap-
porto con un Buddha che gll dice: « Redimiti! ma del
proprio collegamento col Cristo, con Colui che ha com-
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juto lazione che rimedia alla disecsa dell'uomo sim-
:;-.;:oggmm nella «caduta nel peccato». Non pou't?mma
ilevare meglio | caratteri del Buddhlemo, se non riscon-
rando in esso gll splendori di una concezione universale
al suo tramonto, la cuale nel Gotama Buddha gefta un
ultimo, grandioso, possente bagliore. La nostra reveren-
za per quel Grande non ne esce sminuita; anzi Velllc-
rinmo in lui l'alto Spirito che ancora una volta suscita
sulla terra quel sentimento per cul l'umanita pmnde_ co-
scienza del proprio rapporto colla saggezza primordiale,
¢ che colla sua voce getta un richiamo verso il passato.
Ma sappiamo, d'altro canto, che 1'Impulso - Cristo ci ad-
dita vigorosamente l'avvenire, e ch'esso & destinato £§
compenetrare di piti in pit le anime umane, affinché
comprendano che, non la liberazione dall'esistenza terre-
na, ma solo la sua resurrezione e trasfigurazione, po-
tranno dare all'esistenza terrena il suo vero significato.
Non c¢onviene ricercare lelemento attivo nellan vita
degli uomini, soltanto nei dogmi, nel concetli e nelle
idee. Giudicando a questa stregua, molti potrebbero preI‘-
ferire i1 Buddhismo al Cristianesimo. Occorre invece ri-
cercare l'essenziale negli impulsi, nel sentimenti che dan-
no all'evoluzione dell'umanitd il suo significato. Per cui
potremo dire: Vi & nella nostra epoca qualche cosa che
a molti spiriti pud lspirare una certa simpatia pel Bud-
dhismo: molti dei nostri contemporanel sono davvero —
vorrei dire — «buddhisticamente intonati». In Goethe
guests inclinazione al Buddhismo non V'@ ancora. Egli,
col suo amore alla vita, col suo convinto sentimento che
nell'esistendn esteriore @ intessuto lo Spirito da cul ha
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origine lo spirito dell'uomo, cercava sollievo all'angustia
dell'ambiente che lo tormentava, durante il suo primg
soggiorno a Weimar, nell'osservazione del mondo ester-
no, movendo da una pianta all’altra, da un minerale al-
l'altro, da un'opera d'arte all’altra, alla ricerca dello Spi-
rito dal quale trae origine lo spirito umano, cercandolo
dietro ogni pianta, ogni minerale, ogni opera d’arte. E con
questo Spirito, che si manifesta in tutte le cose, Goethe
cercava di congiungersi. Schopenhauer poi, discepolo di
Goethe, (notiamo che Goethe, riferendosi a quanto Scho-
penhauer imparava da lui, soleva dirsi: «Cid che da te
¢ ben pensato, in altri verra a contesa con seé stesso»)
Schopenhauer, che prese come divisa le parole da lul
stesso dettate: « La vita & una cosa spiacevole e io tento
di sopportaria riflettendovi sopra », si adoperd per trovare
una spiegazione delle origini dell'esistenza. E nel modo
ch'era conforme alla sua natura, egli venne condotto al
Buddhismo, e Intessé poi le sue proprie idee con quelle
del Buddhismo, Nel corso dell'evoluzione del secolo de-
cimonono, la coltura, in tutti i suoi singoli rami, recd
all'umanitd conquiste talmente grandi e poderose che lo
spirito umano non riusci a trovare un pareggio, un'ar-
monia con esse, e si senti sempre piu impotente al co-
spetto del mondo dei fatti scoperti dall'indagine scien-
tifica. Mentre abblamo visto che questo mondo di fatti

mirabilmente si accorda colla scienza dello Spirito, os-

serviamo come il pensiero formatosi durante il secolo

decimonono, ben presto non fu pin in grado di domi-

nare i fatti che s’impongono come risultati dell'indagine
scientifica. Slcché I'uomo dello scorso secolo e dell'at-
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quale, pitt che mai dice a sé stesso: «Il tuo polere co-
noscitivo non @ in grado di dominare tutto questo, L&
(mori tutto sta dispiegato intorno a te; per quanto ri-
suarda te stesso devi trovare un altro modo; ma non
.i;uoi, con cid che vive in te, abbracciare il mondo ester-
o ». Sicché 'uomo cerca una concezione del mondo che
non impegni pienamente Ia lotta con tutta la copia dei
(atti che urgono sull'anima dal di fuori Vedremo lnf
cece che la scienza dello Spirito, pur partendo daug basi
od esperienze pili profonde della conoscenza spirituale,
¢ in grado di abbracciare tutii i risultati di fatto sco-
perti dalle scienze esteriori, di elaborarli e di mostrare
come in tutta la realtd esteriore viva lo Spirito. Cid a
molti riesce scomodo, poiché — almeno ber quanto ri-
guarda il sapere — amano ritrarsi dal mondo dei fattl
dove c'e tanto da elaborare, € vogliono raggiungere un
livello superiore, solo interiormente mediante lo svi-
luppo dell'anima, Cosi da tempo esiste un « Buddhi-
smo ‘incosciente», che opera nella filosofia del secolo
scorso e di questo. Se poi un siffatto Buddhista inco-
sciente viene in contatto col Buddhismo, egli per ra-
gioni di comoditi, si sente piit affine ad esso che non
alla scienza spirituale europea, che sempre affronta |
fatti, perché convinta che in tutta la cerchia dei fatti
si manifesta lo Spirito. :

Si pud ben dire che oggi la simpatia pel Buddhismo
nasce in parte dalliincredulita e dalla paralisi del vo-
lere, che risultanoc da una debolezza spirituale della co-
noscenza. Invece tutta l'essenza della concezione Cri-
stiana (che visse, ad esempio, nella sua forza fonda-
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mentale in Goethe), esige che l'uomo non si abbandoni
alla sua pariicolare debolezza conoscitiva, erigendo dei
® conlini delig conoscenza y, ma diea: «In me vive cid
ch'é capace di trascendere pgnj illusione e g; giungere alla
verith e alla libertd nells vita ». Pud darsi che
questa concezione gl mondo esiga

unche
molia rinuncla, ma
¢ una rinuneis ben diversn da quella che retrocede 8-
ventata davanti gi confin! dellg tonoscenza. Chi rinun-
cla nel senso del Kantismo, dice: «L'uomo nopn ¢ In
Brado di abprofondire | misteri del mondoy, e qul si
tratta d'uns rinuncia di brineipio colla quale si confe-
risce uno speciale atlestaty dlia debolezza conoscitiva,
Ma si pud anche rinunciare Come rinunciava Goethe,
cioé dicendo a sa 5tesso: « Oggi non set ancor giunto al
grado donde Puoi conoscere |l mondo nella sya verita,
a porti in te delle Possibilith di sviluppo», E qQuesta
rinuncia conduce fino al punto dove Puomo divents cy-
pace di suscitare in gp stesso l'uomo superiore, 1'lomo -
Cristo: tale rinuncla  procede dalla  coscienza di non
aver oggi ancorg raggiunto {1 Supremo livellp umano,
Questa @ rassegnazione erojcal o questa & conciliabile
colla vera coscienza umana, poiché dice: « Noi procedia-
mo di incarnazione in incarnazione, Sostenuti dal sen-
timento della vita, e sapplamo, vivendg incontro al fu-
turo, che eol ripeters delle esistenze terrene, & nostra
tutta Teternita y».

Cosi vediamo nell'evoluzione complessiva del genere
timano, due grandi concezionl del mondo, Una ¢ la scho-
Penhaueriana  che dice: « Ahima! questo mondo con
butti i suoi dolori & tale, che 11 giusto modo di ecollo-

4

i in esso ci appare soltanto quando comcmpliamf),
e ‘1‘ dei sommi pittori, quelle figure che, grazie
e 0l-}:“l*.n.n.no conseguito quasi una liberazione dal-
. “SCPE’.'I terrena, e gia si librano sopra la terra». E_.
]...‘:‘Iﬁtmlb1 spcundol Schopenhauer, la qualita somma di
= mn'( ;) uﬁano liberatosi mediante l'ascesl, si rivcl‘a
5 tl"ihbiu‘v ch'esso non si volge mal indietro verso 1'9.31-
-I-lal:*luz; terrenn, ma dice: «Ora non ho Diﬁ.che u::n ;:
‘- ‘1| ro corporeo ch'e privo dimportanza per me. v
H'.l; I'alto, anticipando guell'esistenza che ml. ﬂpr'mrtcie
f-l.;_msupumm che sia la Terra, superato ;;hcl ::; r::&de <
‘.1ll'cslst.enza terrena mi collega. In cid s t:. ol
;]eram'mw. E non avro pit nulla 11.1 me ¢ L:rmn; dhgtes
turo ricordarmi questa mia esistenza TS
parla Schopenhauer, dopo essersi compendal sy e
sposizione d'animo portata nel mondo bomabioigiss
Goethe, invece, mosso da imnulsi.‘o pre gl
no, guarda i1 mondo come lo fa mzualrda.rt:b pigits,
E noi, quantunque sappiamo chfz tutto l;}a bssitynge
opera terrena sard distrutto insieme co b
verra cadavere insieme colla Terra e co;l O
siamo tuttavia dire con Groethe:. «Tra A
-- do su tutte le nostre esperienze terrene; 2z
s impariamo! guindi, vada pure distrut.. .
pg v e ?Lruito quaggill, non andra pero dlst'ru‘o
4 “W"::“n";“ ¢l conguistiamo attraverso al tlroseu::i-
;ZIISU:Ea terrena e collimprimere sulla Terra le

el den.np:;::‘? r;::::xaen;. Faust nel rivolgere lo S:Ei::ig
alle t::rl:::‘; opere terrene, non 50l0 in quanto per
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—_— e
nel tempo, ma considerandone i frutti per I'avvenire
eterno dell'anima nostra; e IMmpulso che deve portarcy

a progredire oltre il Buddhismo, sia da noi riassunto
nelle parole di Goethe:

«L'orma segnata dai miei di terreni
« Volger d'eoni non potris annientare! »

MOSE




Considerando le grandi individualita storiche che fu-
rono argomento delle precedenti conferenze — Zaratu
sira — Ermete — Buddha —, ¢i trovammo davanti ad
apparizioni che suscitarono il nostro interesse perche,
come uomini, sentiamo di partecipare colla vita della no-
stra anima alla totalita dell’evoluzione umana, © perché
1 tempi nostri risultano comprensibili soltanto se volgia-
mo lo sguardo alle grandi figure del passato che coope-
rarono a edificare quel che benetra nel presente, Per
Mose, della cul personalita ci occuperemo oggl, la cosa
& diversa, Una gran parte di cid che si conhette al suo
nome vive ancorn lmmutata neeli elementi costitutivi,
nel contenuto spirituale delle nostre anime. Sentlamo,
per cosl dire, ancor sempre agire nelle nostre stesse
membra gli impuls! irradiati da Iui, e sentiamo come
eoli tuttora viva nel nostri pensieri e sentimenti, sicche,
chiarirci la sua figura, significa in certo qual modo chia-
rirci una parte della nostra stessa anima. Per queste ra-
gioni, la tradizione che si collega a Mosé c¢i & presente
in tuttaltro modo, sta molto pilt immediata davanti al
nostro sguardo, che non guella che si collegn agli altrl
Grandi prima considerati, Cio da un lato agevola lo stu-
dio, e infatti ognuno conosce dalla Bibbin guella podero-
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sa figura che domina attraverso i templ. E va delto inol-
tre che, seppure le scrupolose indagini, le severe ricer-
che scientifiche degli ultimi anni e decennii, abblano
portato alla superficie talune cose atte a gettar qualche
nuova luce anche sulla figura di Mose, quale c'era nota
dalla Bibbia, tuttavia, se osserviamo attentamente, do-
vremo concludere che quegli studi ben poco hanno mu-
tato all'immagine complessiva che di lui ¢i eravamo
fatta.

Parlando di Mosé, parliamo dungue d'una personi-
lita largamente nota. E guesto, in certo senso, facilita il
compito, ma il carattere e la forma della tradizione bi-
blica, nei punti che trattano di lui, ce lo rende d'altro
lato difficile. E lo dimostira il destino stesso che ebbero
le indagini bibliche nel 19 secolo, Mi sia lecito rilevare
ancora una volta che nessun ramo del sapers umano,
non eccettuate le stesse scienze sperimentali, € cosi me-
ritevole di apprezzamento, di sacro rispetto, come l'inda-
gine biblica del 19¢ secolo. I1 competente in materin sa
che nulla pud venir paragonato alla cura, all'acutezza e
all'abnegazione scientifica che furono applicate ad es. per
distinguere le varie parti delln Bibbia secondo il loro
stil> e la probabile origine. Pur tuttavia, in guesta ese-
gesi biblica del 190 secolo, pud vedersi alcunche di tra-
gico. Quanto maggiorl furono i suol risultati, taato pii,
se cosl posso esprimermi, essa ¢i ha tolto di mano la Bib-
bia; perché, e pud convincersene chiunque legga pur sol-
tonto 1 pio comuni libri di esegesi biblica, col voler
mostrare che le varie parti non derivaronoc tutte da una
stessa corrente di tradizione, ma solo in corso di tempo
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orone riunite in un complesso che la sclenza deve di
nuovo scomporre per poter intendere, questa esegesi ha
rantumato la Bibbia e specie I' Antico Testamento, 11
risultato di tale indagine pud in certo senso chiamarsi
tragico, perché & un risultato del tutto negativo, e non
i cONCOrso a suscitare cid che Ia Bibbia pud suscitare,
« per millennii effettivamente suscitd, nel cuori e nelle
inime.

E' ora compito di quella corrente spirituale che chia-
miamo scienza dello Spirito, la quale, in contrapposizio-
ne ad altre scienze, ha oggi spesso un dovere di costru-
slone ¢ non di mera critica, d'insegnarei a tornar a4 come
prendere la Bibbia, e anzitutto a domandare se non sia
lforse necessarlo penetrare nel senso complessivo dei te-
sti nella loro profondita, prima di muovere quesiti in-
torno alla loro origine. Ma tal comprensione non é punto
facile, specie per ' Antico Testamento, e meno ancora
per quelle parti di esso che trattano della grande figura
di Mosé.

Che cosa la scienza dello Spirito ci rivela, iniatti,
come una delle caratteristiche del racconto biblico? Essa
¢l mostra che avvenimenti esteriori, fatti esteriori riguar-
danti una data persona o un dato popolo, vi sono de-
seritth quali si svolsero per l'osservazione storica comu-
ne, & che la personalitd di Mosé vi ¢ quindi descritta
attraverso una narrazione delle vicende della sua vita
nel mondo fisico, nell'ambito deilo spazio e del tempo.
Ma poi, e guesto pud soltanto rivelarsi ad un approfon-
dimento scientifico - spirituale della Bibbia, una narra-
zione, che prima rifletteva processi e vicende del mon-




do esterlore, 8l converte in un‘altra di carattere affatto
diverso, ma che ¢ tuttavia difficile distinguere dalla pre-
cedente, Leggiamo di viaggi e d'altre vicende esteriori,
che vogliono esser prese semplicemente come tali; ma
poi la narrazione prosegue in guisa che, a tutia prima,
non avvertiamo trattarsi ormai d'un racconto di tutt'al-
tra natura. E' ancora come se venisse riferito di viaggl
da un luogo all'altro. e di avvenimenti da considerarsi
come esteriori: ma si tratta invece di fatti della vita
animica. Il racconto non si riferisce pit ad eventi este-
riori, ma @& lotte dell'anima, a vittorie ed esperienze pel
cul mezzo la personalitd in questione ascende ad un
grado superiore di sviluppo animico, di conoscenza, di
capacita d'azione, o ad una missione nell'evoluzione del
mondo, Le descrizionl di fattl esteriori trascorrono in-
sensibilmente 1n narrazioni simboliche, che son condotte
nel medesimo stile delle precedenti, ma non si riferi-
seono piit o fatti esterlori, bensi a intime esperienze
d'anima. 8i deve dire che quest'asserzione rimarra mera
asserzione per ognuno, fino a gquando, colla guida della
scienza dello Spirito, non si sia addentrato nelle caral-
teristiche del racconto biblico e piu particolarmente Ci
quelle parti che trattano di Mosé. Ma se si peneira in
quelle caralteristiche, s'impara a sentire che la dove una
descrizione esteriore di fatti fisici si trasforma in una
descrizione di esperienze e sviluppi animiei, tutto lo sti-
le. il tono fondamentale, effettivamente cambia, e nella
narrazione improvvisamente s'affaccia un elemento RDUO-
vo, di fronte al quale ci domandiamo. «Perch2?» E a
tal perehs 81 pud unicamente dar risposta attraverso quel-
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4 certezza che s'attinge dall'anima stessa. Si tratta in
ali ensi di una di quelle singolarita del racconto alle
uali abbiamo pur ora accennato, e che si riscontrano,
n fondo, in tutte le antiche narrazioni storico - religio-

e specialmente in quelle che rigsuardano personalita
he raggiunsero una particolare elevatezza di conoscen-
a, di attivith animica. Chi s’addenira sempre pin nella
scienza dello Spirito, si famigliarizza con quello stile;
tuttavia simili trapassi rendono difficile ricavare dal
racconto biblico una piena comprensione di cid che e
inteso nel singoli punti ove & parola di Mose.

Abbiamo quindi, da un lato, il vantaggio di possedere
1w Bibbia, ma, pel carattere che la narrazione assume
gquando si spinge nel profondo, sorgono d'altro canto
delle difficolth. Percid & accaduto che nell'interpretarla,
4t talvolta andatl troppo lontano. Se si guarda ad ‘cs.
all'interpretazione di Filone, celebre filosofo vissuto al
tempo dellan fondazione del Cristianesimo, si vede ch'egll
vuol presentare tutta la storia antico-ebraica come un'al-
legorin; vuol dare un'interpretazione simbolica della
storia, facendone come il simbolismo delle esperienze
animiche di un popolo. Questo @ un andar troppo oltre,
o Fllone andd troppo oltre percheé gli mancava quel par-
ticolare tatto spirituale che sacquista con la sclenza
dello Spirito e che permette anche di discernere dove le
vicende esteriori trascorrano in esperienze d’anima.

Dobbiamo ora mostrare che con Mosé penetra nel
vivente cammino dell’evoluzione umana una personalita
che doveva recare agli uomini gualche cosa di altissimo,
di sommamentse importante. E se sentiamo che, nella Nno-
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stra anima, vive ancor sempre slcunche di affine al]'tm‘. A

pulso dato da Mos¢, senliremo lutla la necessita di arp
vare alla piena comprensione di esso.

Possiamo quindi, senza soffermarci in altre consid
1azioni, entrar subito a trattare della missione di Mosé,"
Ma questa missione non & possibile intenderla se non sl
premette che, alla base della narrazione biblica, sta la

tando di Ermete, di Buddha e di Zaratustra, e ciog del-%

I'evoluzione subita dalle anime umane nel corso del tem-
po, del passaggio da un’antica condizione di chiaroveg-
genza all’attuale coscienza intellettuale. Ricordiamo an-
cora una volta che in remotissimi tempi, in certi periodi
intermedi tra il sonno ¢ la veglia, I'anima umana era
cosi costituita, da poter allondare lo sguardo in un mon-
do spirituale, e cid ch'essa vedeva in quel mondo, veniva
poi rappresentato in immagini; nelle immagini che sl
son tramandate nelle mitologie e nelle antiche leggende.
Chi domandi gual prova esteriore possa aversi dell'an-
tica coscienza chiaroveggente, indipendentemente dalla
scienza dello Spirito, potrh trovar risposta a mezzo di
indagini accurate, quali ne furono fatte anche ai tem-
p! nostri, ma senza ch'esse abbiano ottenuto fino ad
oggi un pienc riconoscimento. Accenniamo a taluni stu-
diosi che, di fronte a certe creazioni di carattere miti-
co, p.es. a lezgende sorte presso dati popoli, in tempi
relativamente recenti, si videro costretti ad ammettere
la loro provenienza da una forma di coscienza del
tutto diversa da quelln ch'é solitn oggi. Gia spesso ho
citato Uinteressante libro d'uno studioso che in materin
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ub essere considerato il piit notevole del nostri tempi,
!!.'.nl\\-'--' Laistner, sutore dell'opera ¢ I'Enigma della Sfin-
sew. che & Ira le pili importanti in questo campo. Lai-
_=:1:1| r mostra che certi miti si presentano quali continua-
sont di sogni tipici. Egli non giunse fino alla scienza
dello Spirito, né sapeva d'altronde di apportare i primi
slementi per una vera conoscenza delle antiche mitolo-
zie. Non gld che i miti e le leggende vadano inlesi come
modificazioni di sogni tipici come li intende i1 Laistner;
sono invece formazioni nate da un antico stato di co-
scienza che percepiva il mondo spirituale in immagini,
e percid in immagini lo esprimeva. E nessuno puo dav-
vero intendere le vecchie saghe, i miti e le leggende, se
non presuppone, dapprima come ipotesi, che le mitolo-
gie furono generate da una coscienza diversa dall'attua-
le; ed ¢ per guesta ragione che si fanno effettivamente
cosl pochi passl verso la loro comprensione, Tale con-
dizione pre-umana, o per lo meno breistorien, dell’ani-
ma, s'¢ pol trasformata nella coscienza attuale che pas-
sa alternativamente dal somno alla veglia. Nella coscien-
za di veglia ¢l impadroniamo, mediante 1 sensi, delle
percezioni del mondo esteriore e le mettiamo in rapporto,
le combiniamo tra loro a mezzo dell'intelletto. La ragio-
ne. la coscienza sensoria intellettuale, operante attra-
verso l'intelletto, hanno sostituito l'antica chiaroveggen-
za. Abblamo cosl caratterizzato un tratto della storia,
quale si presenta se si considera T'evoluzione umana nelle
sue profondita,

Ma alla base di narrazioni come quelle della Bibbia
sta dell'altro ancora. Sta ciod la consapevolezza del fatto.
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che ad ogni popolo, ogni stirpe ed ogni razza, quali st

presentano nel corso dell’evoluzione umana, & per cosi
dire, assegnata una particolare missione. Le antiche forme
di coscienza chiaroveggente apparvero Sotto gli aspetti
pit diversi, a seconda delle attitudini e del tempera-
mento del varii popoli, di guisa che la totalita dell'an-
tica chiaroveggenza ci ¢ data dallinsieme delle varie mi-
tologie ¢ confessioni religiose pagane. Possiamo quindi
dire che quell'antico modo di percepire il mondo non si
presenia solo come unita astratta; ai varli popoli e
alle varie razze sono state affidate le missioni pin di-
verse, sicche ln cosclenza comune si svolge in svariatis-
sime forme. Se perd vogliamo comprendere 1'evoluzione
umana, dobbiamo anche considerare ch'essa non é un
succedersi a casaccio di colture, ma che tutto il cam-
mino dell'umanith ¢ anzi pervaso di significato; e se una
determinata forma di coscienza si manifesta dopo di
un'altra, e perché deve ageiungersi a quella come una
nuova foglia, un nuove fore, poiche il sensa generale
dell'evoluzione umana s'esprime in una successione di
forme, E slamo nelln condizione migliore per compren-
dere un popolo, dal punto di vista della scienza spiritua-
le, se diciamo: Tuttli i popoli, quelli dell'antica India,
dell’antica Persia e di Babilonia, come quelli di Grecia
e di Roma, hanno avuto la loro speciale missione: e il
contenuto della coscienzn umana s'é, presso ognuno di lo-
ro, sviluppato in una forma particolare. Non compren-
diamo quei popoll se non siamo in grado di afferrare le
loro particolari caratteristiche individuali come cio che
costituisce la loro missione. Ma l'evoluzione generale
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jell'umanita procede in guisa che ad ognuna di tall

nissioni ¢ prefisso un determinato periodo di tempo, tra-
corso 11 quale essa & compiuta. Una determinata mis-
qone ¢ affidata a un popolo; ma ad certo punto, l'ora

4. quella missione & trascorsa, i suo: germi han dato

rutto, si son sviluppati; e tuttavia pud accadere che
juel popolo conservi piti oltre le caratteristiche di prima,
il suo particolare temperamento e le sue particolari ten-
ienze generall, BEsso allora lascia passare inosservato il
momento in cui una missione nuova deve brendere il
wsto dell'antiea, porta le veechie caratteristiche nel tem-
pt nuovi, mentre il cammino oggettivo dell'evoluzione
umana vi ha sostituito dell’altro.

Un tale arresto pud specialmente oOsservarsi presso
gli Eglzii, i1 cul particolar carattere ci & apparso nella
conferenza su Ermete. Gli Egizii ebbero un'elevata mis-
sione nel quadro complessivo dell’evoluzione umana, A
un dato momento perd. questa ebbe raggiunto il suo pie-
no sviluppo; quel che doveva seguire, era bensi racchiuso
come germe nella coltura egiziana, ma gli Egizil conser-
varono il temperamento, tutto il modo d’'essere di prima;
sicché non furono pitt in grado di generare essi mede-
simi la missione nuova. Percid la direzione dell'uma-
niti dovette passareadunaltro elemento umano, il quale
doveva bensi crescere dal suolo egizio, ma doveva ap-
punto essere un altro. Vediamo pertanto un mutamento
d'indirizzo nel senso generale dell'evoluzione. Cerchiamo
di penetrare col nostro pensiero nello svolgimento della
missione egizia. Quello ch'essa poteva dare, agl sullani-
mo di Mosé e del suo popolo; Mosé perd non aveva per
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compito il proseguimento dell'antica missione egiziana;
doveva Invece muover da quella per introdurre nell'umag-
niti qualche cosa di aflatto nuovo. E poiché quel che
egli doveva apportare era di natura potente, vasta e
decisiva, anche la sua figura appare poderosa nel pro-
cesso generale della storin unmna, e il modo come la
sun missione ando gviluppandos! dalla morente clvilth
egizlana e oggi ancora Interessante e fecondo ad osser-
varsi. Infatti, quel che Mos¢ trasse dal popolo egizio
e quel che al ricavato egli aggiunse, come attingendo
alle eterne vette dell’evoluzione spirituale, continua tut-
tora ad operare nelle nostre anime. Percido Mosé fu ri-
Ruardato come una personalitd che non doveva attingere
guel che aveva da dare agli nomini, direttamente da una
qualsivoglia epoca o da una missione particolare, ma
che doveva essere toccata dalle onde dell' Eterno, che
perennemente, attraverso nuovi canali, discende nell’evi-
luzlone umana per fecondarla, 11 nocciolo eterno della
sun unima dovette perd trovare il terreno adatto, e svi-
lupparsi alimentandosi di cid che gli offriva la coltura
egizia.

1l fatto che Mosé attingesse u sorgenti eferne gli
eccelsi beni che aveva da dare, ¢, secondo l'uso delle an-
tiche narrazioni, simbolicamente indicato nel suo venir
racchiuso nella cesta di vimini poco dopo la nascita. Chi
ha pratica di tali racconti che si presentanc nella storia
dell'evoluzione religiosa, sa che alludono semvre a qual-
che cosa dimnortante. In questo stesso ciclo di confe-
renze ¢ pia stato detto che, per ascendere conosecitiva-
mente a mondi superiori, spirituall, I'uomo deve percor-

rere dcterminati stadii d’evoluzione animica, isolandosi
interamente da tutto il mondo circostante, e risvegliando
¢ forze spirituali piu elementari della propria anima.
ala sc si vuol indicare che un uomo reca seco fin dalla
nascita quei beni spirituali-che conduceno alle vette del-
Pumanita, non si pud farle in modo migliore che dicen-
do: « Egll dovelle attraversare, fin nella sun stessa cor-
poreita fisica, un'esperienza per mezzo della quale i suol
sensi, tutte le sue facolta ricettive, furono, per cosi dire,
taglinte fuori dal mondo fisico». E possiamo allora in-
tendere che cosa significhi che la stessa figlia del re
d'Egitto, la figlia del Faraone, traesse il fanciullo dalle
acque e lo chiamasse «Mosé», dicendo : aperche 'ho
tratto dall'acqua». Questo significato infatti é racchiuso
nel nome di Mosé, ed anche la Bibbia vi accenna. Con
tal nome si voleva significare che la rappresentante della
coltura epglzia, la figlia del Faraone, diresse la vita in
un‘anima ecolma di contenuto d'eternita. BE' un meravi-
elioso accenno al fatto che l'eterno che Mosé aveva da
recare agll uomini, venne ravvolto nell'involucro este-
riore della coltura e della missione egiziana.

Quindi vengono narrati fatti esteriori dell’evoluzione
di Mosé. Quanto leggiamo dei suol destini e di tutte le sof-
ferenze ch'egli prova a cagione della serviti del suo po-
polo, possiamo considerarlo come narrazione di fatti del-
la sua vita esteriore; ma poi, impercettibilmente, cosl
devo dire, il racconto si trasforma di nuovo in un'espo-
sizione di esperienze animiche, Questo avviene dal mo-
mento in cul Mose prende la fuga e vien guidato presso
un sacerdote: il sacerdote madianitico, Jethro o Reguel.
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Chi ha consuetudine di antiche narrazioni spirituali, ed
¢ percid in grado di comprendere anche questa, ricong-
sce, dagli stessi nomi dei personaggl, che il racconto s'é
trasformato in una descrizione di esperienze animiche,
Non intendo dire che Mosé non sia realmente andato
vVerso un tempio, una scuola sacerdotale; ma la descri-
zione é artisticamente presentata in guisa che il fatto
esteriore viene contessuto colle esperienze della sua anl-
ma; le vicende esteriori qui descritte sono, in ogni pun-
to, accenni a cid verso cui Mosé si Ia strada per rag-
glungere un superiore gradino di sviluppo deli'anima
Che cosa rappresenta Jethso? B facile dedurre dalla
Bibbia ch'egli fu una qi quelle individualita, alle quali
veniamo sempre ricondotti se csserviamo il percorso del-
I'evoluzione umana, che si sono conquistate un sapere
che potremmo chiamare universale, un sapere quale sj puod
solo raggiungere se lentamente o rradatamente e attra-
verso interiorl lotte d'anima §'¢ penetrati in quanto pud
dar la comprensione delle altezze spirituail. Mosé doveva
venir acceso per la sua missione col divenire, in certo sen-
50, discepolo d'uno di quegli esseri misteriosi che colle
loro meditazioni si isolano dalla restante umanita per
non essere che | Maestri delle Guide degli uomini. So
bene di dire una cosa che attualmente desta opposizione
In molti, ma Vesistenza di tali misteri e di tall perso-
nalith misteriose dovrebbe anche esteriormente apparir
chiara ad ogni alquanto profondo osservatore del cam-
mino storico dell'umanita.

Quel che Mosé doveva sperimentare, qual discepolo
di questo grande Saggio-Sacerdote, vien descritto eol di-
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re che, nel luogo ove lo cerca, incontra accanto a un
pozzo (simbolo della sorgente di Saggezza) le sette fi-
glie di lul. Chi voglia comprendere quel che una siffatta
narrazione racchiude di profondo, deve anzitutto ricor-
darsi che in ognl narrazione mistica, sempre, in ogni
tempo, cio che l'anima pud sviluppare in fatto di cono-
scenze superiori e di superiori forze animiche vien rap-
presentato col simbolo di figure femminili; cid ritrovia-
mo ancora in Goethe; nelle parole sull’ Eterno - Femmi-
nino, alla fine del Faust. Nelle « sette Figlie» del Sacer-
dote Jethro riconosceremo allora le sette [orze animiche
umane, sulle quall la saggezza del Saggio - Sacerdote do-
veva agire. Si rifletta che in quegli antichi tempi, an-
cora realmente vivificati dall’antica coscienza chiaroveg-
gente, savevano altri punti di vista intorno all'anima
umana e alle sue singole forze. Polremo farcene una
rappresentazione esatta solo movendo da concetti che cl
siano attualmente famigliari,. Oggl parlinmoe dell'anima
umana e delle sue forze, pensare, sentire e volere, co}’m
se qgueste forze fossero in noi, fossero, per cosi Id1re,
parti dell'anima: e, dal punto di vista della ?osc.scnm
intellettuale, ¢ giusto parlarne cosi. Ma sotto l'influenza
delle facolta chiaroveggenti, I'uomo pensava diversamen-
te. In primo luogo, I'anima non gli appariva un essere
unitario; nel pensare sentire e volere ezl non vedeva
torze operanti dal centro dell' Io, cosl da organizzarlo in
un'unita: sl sentiva invece come dedito al Macroco.?‘mn.
e ognuna delle forze animiche gli appariva in rela?.mut
con determinati Esseri divino -spirituall. Come possiamo
immaginare (nol perd non lo facclamo) che i1 nosiro




158

pensare venga fecondato ¢ sorretlto da un'altra forza
psichica spirituale che nen il sentire o il volere, di guisa
che nel nostro pensare sentire e volere si riversino dal
Macrocosmo correnti diverse, forze spirituali diverse, colle
quali siamo quindi in relazione, cosi anticamente 1'uo-
mo non sentiva 'anima come un'unitd, ma diceva: ¢ Quel
che ho in me & soltanto — per cosi dire — ¢ teatro ani-
mico», e ¢id che quivi si esplica sono forze divino -spi-
rituali dell’ Universo. Sette di queste forze troviamo agire
sulla scena della vita animica di Mose. E se vogliamo
vedere come, per effetto dello sviluppo della coscienza
umana, tutte queste concezioni siano andate facendosi
sempre piu asiratte e intellettuali, possiamo guardare
p.es. a Platone, pel quale le « Idee» sono esseri viventl,
ed hanno un'esistenza analoga a guella che gli womim
attuali riconoscono sollanto alle sostanze materiali, e
ogni singola forza animica s'esplica sulla scena offerta
dalla totalita dell’'anima. Ma le facoltd dell'anima si tra-
sformarono sempre piu in concetti astratti, e s’'impose
l'unita dell’'Io. E, per guanto cido suoni strano, nelle
sette Arti libere del Medio-Evo possiamo ancora rico-
noscere, espresso in forma astratta, quel che le sette fi-
glie del Sagegio - Sacerdote madianitico dovevano simbo-
leggiare, e cioe le sette viventi forze spirituali che ave-
van da agire sulla scena dell'anima. Questo sorgere delle
sette Arti libere dall’'anima umana e I'ultima astratta
eco del fatto che sette facolta s'esplicano nella vita ani-
mieca, e che guesta & il loro campo d'azione.

Se teniamo conto di tutlo cid, riconosceremo che
Mose ebbe davanti a s¢ la visione complessiva delle sette

jorze dell'anima umana, ma suo compito principale era
aintrodurre totalmente una di quelle come impulso nel-
l'evoluzione, Poté larlo perche corrispondeva alla parti-
colare disposizione del sangue e del temperamento del
suo popolo, dedicare particolare interesse a guella forza
animica, pervenuta fino a noi nei suol effetti, che rac-
coglie in un'interiore vita unitaria dell’anima, in una
vita dell'Io, tutte le forze che prima erano concepite
divise. Dice poi la narrazione che una delle figlie di Je-
thro sposd Mosé. Significa che nella sua anima agi par-
iicolarmente una di quelle forze, agi in modo che, per
I'impulso da lui datole, divenne e fu poi ner un lungo
periodo dell’evoluzione umana, la forza dominante, quella
che raccoglie le altre in un’unitaria anima individuale,
in un Io.

Spiegazioni come gqueste richiedono ai nostri tempi
d’esser date con ogni riserbo, perché oggi non abbiamo,
per cosl dire, organi atti a comprendere come certe de-
scrizioni, che sembrano riferirsi ad avvenimenti fsici,
vengano invece date per mostrare che, nel tempo al quale
< riferiscono, l'anima percorre un’evoluzione interiore,
viene cio¢ preparata alla sua missione. Cosi vediano
che guel che gli antichi Egizi non possedevano, vale a
dire, l'ispirazione atiraverso la forza umana dell'Io, il
nuecleo centrale delle forze dell'anima, era per Mose I'es-
senzinle. B' quindi lecito dire: Alla missione dell’antico
popclo egizio spetlava ancora di fondare una coltura sulla
hase dell'antica chiaroveggensza, I1 meglio che quella col-
tura ei tramandd proviene ancora dal carattere partico-
lare delle forze chiarovezgenti proprie agli antichi Sag-
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gi-Sacerdoti e alle Guide del popolo. Ma l'ora cosmicy
di tal missione era, per cosi dire, trascorsa, e l'umanity o

doveva venir chiamata a evolvere quella forza dell’ani-

ma che per un lungo periodo avrebbe sostituito l'antiep

chiaroveggenza. Coscienza dell’ Io, intellettualita, razig-
nalismo e intelligenza, rivoltl al mondo sensibile estes
riore, dovevano prendere il posto dell'antica chiaroveg-
genza. Ma ho pur gia accennato al fatto che in avvenire
le due forme, forza chiaroveggente e coscienza intellet-
tuale si congiungeranno, sicché l'umanita Drocede ver-
50 un avvenire dove un‘intellettualita permeata di forza
chiaroveggente sara comune a tutti gli uomini.

Quel che dunque oggl consideriamo I'elemento prin-
cipale della coltura, ricevette il primo impulso dg Mo-
$¢, e percid sentiamo quellimpulso continuar ad agire
nelle nostre anime. Il pensare intellettuale, l'agire su
base d’intelligenza e dl ragione, erano dunque stati dati
i Mosé, ma gli erano ancora stabl dati in una forma af-
fatto particolare, perché tutto quello che assumera In
seguito la struttura che gl & conveniente. sl prepara
prima in forma adeguata al passato. E qui s’apre da-
vanu a nol un fatto meraviglioso. A Mosé 'umanita deve
la forza di evolvere Vintelletto e il raziocinio, di pensare
intellettualmente intorno al mondo, in biena condizione
di veglia, partendo dall’ Io. di spiegarsi razionalmente il
mondo; a lui stesso perd la cosclenza intellettuale do-
vette venir data in modo che I'intelletto s'accendesse an-
cora nella forma dell'antica chiarovegegenza. Cio significn
che Mosé ebbe bensi il primo impulso intellettuale, ma
che in lui questo st presentava ancora come chiaroveg-
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senza. Era |l primo del nuovi, e l'ultimo degli antichi
:mpulsi. Quello che 'umanita dei templ successivi pos-
sedette fuori della chiaroveggenza, egli lo possedette an-
cora in quella. La conoscenza della ragione pura e del-
rintelletto gli era data mentre la sua anima si trovava
in condizione di chiaroveggenza, mercé linfluenza eser-
citata sopra di lul dal Sacerdote di Madian; cosi p. es.
nell'esperienza del roveto ardente, il quale bruciava dun
inoco che non lo consumava, In quell'apparizione lo Soi-
rito del mondo si rivelo a Mosé in forma nuova, come
ulla conoscenza chiaroveggente degli Egizii non aveva
potuto rivelarsi.

Chi ha conoscenza dei fatti, sa che, nel corso del-
I'evoluzione, l'anima umana giunge gradatamente a per-
cepire gli oggetti esteriori trasformati cosi da vederli
quasi emergere sullo slondo delle forme primordiali da
cui provengono, E ognuno che sia pervenuto alla cono-
scenza spirituale, riconosce che attraverso lp grandiosa
immagina biblica del roveto ardente, trapela effettiva-
mente un mondo spirituale. Cosi sl comprende che
guanto a Mosé dovelte venir dato In forma chiaroveg-
zente, era una nuova coscienza dello Spirito universale
che anima e vivifica il mondo. Mentre prima | Ppopoii
avevano levato lo sguardo alla pluralita delle forze co-
smiche, e le avevano vedute agire nelle anime in guisa
da costituire, non un'unita, ma una molteplicita, e men-
tre ad essi I'anima era apparsa solo come 11 teatro della
manifestazione di quelle forze, Mos¢ doveva ora ricono-
scere uno Spirito cosmico che non si rivelaya soltanto
ad una singola forza animica, uno Spirito che non stava
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accanto ad altri Spirill equivalenti, operanti sopra altre
forze dell'anima; doveva riconoscere quello Spirito  co-
smico che pud solo manifestarsi nel pia profondo e sa-
cro centro della vita interiore, che s'esplica soltanto nel-
I'To. Quando l'uomo senie di stare col proprio Io [rame-
mezzo al tramare e al vivere dello Spirito, allo slesso
modo come i popoli un tempo sentivano di appartenere
col loro essere alla sfera delle forze cosmiche spirituali,
allora egli senle cio che a Mose si rivelo dapprima a
mezzo di coscienza chiaroveggente ¢ che dovrebbe venir
considerato ¢ .me la base del mondo. Quella base del
mondo, a comprender la gquale egh diede il primo im-
pulso ai popoli, e che noi, coll'intelletto che esamina i
fenomeni, possiamo comprendere appunto come tale
Quando oggi 'uomo guarda al centro della propria vita,
questo deve ancora apparirgli ben misero, benché sia
cid che l'uomo pud sperimentarve di pin forte. Nel corso
della loro vita, noture altamente dotate, come quelln ad
es. di Jean Paul, si sono sentite particolarmente richia-
mate a questo centro della vita dell'anima. Nella sua
autobjografia egll racconta. « Non dimenticherd giam-
mal listante, di cui finora non ho parlato ad aleuno,
ove assistetti alla nascita della mia autocoscienza, e
del quale so indicare luogo ¢ tempo. Un mattine, ero
bambino ancora, stavo sotto la porta di casa e guar-
davo a sinistra verso la legnaia, gquando ad un tratto la
visione interiore «io sono un Io» mi colpi come un ful-
mine del cielo e da allora continud a risplendere in me.
In quel momento il mio Io s'era veduto per la prima
volte e per sempre. Si pud difficilmente pensare ad un
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crrore delln memoria, perche nessun racconio estraneo
avrebbe poluto frammischiarsi con aggiunte ad un avve-
nimento svoltosi unicamente nel santuario nascosto del-
I'vssere, e la cui novita soltanto conferl durata a circo-
stanze accessorle cosi insignificanti». Tale «santuario
nascosto» @ bensi quel che la vita dell'anima racchiude
di pia forte e di pin potente, ma I'uomo non pud diven-
tarne cosciente allo stesso modo come delle altre mul-
tiformi esperienze animiche, perché esso ¢ ancora trop-
po povero. E guando l'uomo si ritrae su questo punto
centrale, egll sente che nella meravigliosa parola «Io
sono» risuona poderoso e intenso, ma — come dissi —
povero ancora di contenuto, il punto centrale della vita
dell'anima. [

Fin entro questo s*ntuario nascosto op ra lo Spirito
cosmico che Mosé riconobbe come l'unitario Spirito del
mondo. Non {a dungue meraviglin che, quando esso gh
si riveld, Mose sl domandasse: « Se m'e affidato il com-
pito di presentarmi al bopolo per inaugurare una col-
tura fondata sull'autocoscienza, chi mi credera? Su
quale nome devo fondare la mia missione? E gli venne
data questa risposta: «Devi dire: Io sono I' Io sono!»
E ciod: Tu non puoi esprimere il nome dell'essere che
sannuncia nel pilt intimo santuarip dell'anima, altri-
menti che colla parola indicante l'egoita! Cosl, nell'ap-
parizione del roveto ardente, Mosé scorse la natura di
Jahve o Jehova. E noi comprendiamo che nell'ora in cui
il nome di Jahve gli si riveld come «Io sonoy, nell'evo-
luzione dell'umanitd penetrd una nuova corrente, un ele-
mento nuovo destinato a sostituire l'antica coltura egi-




164

ziana, al cui contatto Mosé aveva soltanto dovuto edu-
care la sua anima a comprendere cid che di pia alto
gli sarebbe venuto incontro nella vita.

Segue l'abboccamento fra Mosé e il Faraone. E' fa-
cile riconoscere ch'essi stanno l'uno di fronte all'altro
senza poter intendersi. Il racconto wvuol mosirare come
tutto cid che Mosé trae da una coscienza umana del
tutto trasformata, debba rimaner incomprensibile al Fa-
raone, nel quale continua soltanto ad operare l'antica
chiaroveggente coltura egizia. (Questo ci viene mostrato
chiaramente, s'intende nella forma in cui pariano i testi
che hanno origine nella chiaroveggenza). Mosé infatti
si vale di un linguaggio nuovo, riveste quanio ha da
dire di parole sorgenti dalla coscienza egoica dellani-
ma, parole che dovevano apparire del tutto inintelligi-
bili rispetto a quanto il Faraone era in grado di pensare.

Cosl, fino a quell'ora cosmica, al popolo egizio era
stata affidata una missione ch'esso poteva assolvere at-
traverso l'antica cosclienza chiaroveggente. I1 tempo di tal
missione era ormai passato, ma quel popolo continuavaa
vivere con le qualita, col temperamento di prima, e non
trovd il passaggio sopra l'abisso che s'apriva tra gli an-
tichi tempi e 1 nuovi, per i quali appunto era destinato
il popolo ebraico. Questo passaggio dai vecchi ai nuovi
templ fu trovato da Moseé, Percid, a ricordare che Mosé
col suo popolo trovd il passaggio dai vecchi tempi ai
nuovi, si celebra tuttora la Pesach. Questa festa di Pe-
sach deve infatti ricordare che con Mosé fu data la
possibilita di varcare l'abisso tra i vecchi tempi e i nuo-
vi. Gli Eglzii non poterono wvarcarlo, poiché come po-
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polo st termarono. e il tempo passd sopra di loro. Dob-
piamo rappresentarci in questa guisa il rapporto di Mos#
con gli Egizil e col suo proprio popolo.

Quel che Mosé doveva dare al proprio popolo aveva
la sua base nella natura di guesto. Egli doveva dare
rimpulso per la sostituzione dell'antica chiaroveggenza
colla coscienza intellettuale, col raziocinio, Gii nelle con-
ferenze precedenti abbiame spiegato come la coscienza
chiaroveggente non sia legata alla corporeita fisica, ma
si sviluppi appunto quando, mercé Dparticolari esercizi,
ln vita dell'anima si libera dallo strumento corporeo
osteriore. La coscienza intelleftuale ha invece per stru-
mento lorganismo umano legato al cervello e al san-
aue, Quel che prima si librava, per cosi dire, al di sopra
dell'organizzazione fisica e trovava il proprio sviluppo
di 14 da questa. attraverso i rapporfi fra Maestro e di-
scepolo, doveva ora svolgersi legato alla corporeitd, legato
clod a quel che col sangue del ponolo scorreva di gene-
raziene in generazione. Percio, dovendo Most dare 1'im-
pulso verso una coltura intellettuale, egli poteva darlo
soltanto a un popolo che vegliasse rigorosamente a
mantenere 'omogeneita del sangue attraverso le gene-
razioni: dunque al sangue come strumento era a tutta
prima legata l'essenza della nuova coltura, E siccome
questa non doveva soltanto esplicarsi nello Spirito, fu
necessario che il popolo che aveva vissuto in mezzo al
popolo eglzio, fruendo di questo contatto per la sua pre-
parazione, s'allontanasse dall’ Egitlo, e gviluppasse, in se-
parata serie di generazioni, in separata corrente di san-
rue, attraverso 1 secoli, Jo strumento esteriore che avreb-
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be fornito la base alla coltura intellettuale per tutto
I'nvvenire.

Vediamo in tal modo la storia acquistare un Senso,
e vediamo anche come lo Spirito sla stato congiunto
allo strumento fisico - corporeo. Possiamo inolire osser-
vare che il narratore si sforza di mostrare, che il pas-
saggio dall'antica coltura egiziana alla coltura di Mosé,
deve venir presentato in tutta l'importanza che ha nella
storia del mondo; e a mostrare guest’importanza egll
mira ad es. nel racconto del passaggio del Mar Rosso.
Dietro al passaggio degli Israeliti attraverso il mare e
l'annegamento degli Egizii, si cela un fatto meraviglioso
dell'evoluzione umana; questo faito perd ci apparira
intelligibile soltanto se cercheremo di comprenderlo nella
sua profondita,

Nel popolo Egizio vediamo una conferma della con-
nessione tra le forze dell'anima e la cosidetta natura
chiaroveggente. Dopo quanto gia fu esposto in queste
stesse conferenze, non supporrete certo ch'io voglia ac-
comunare la natura umana alla natura animale. Ma quel
che devo ora spiegare., vien meglio chiarito se si pren-
dono le mosse dall'organizzazione animale. Dobbiamo
pensare che tutta la vita psichica dell'animale & sognan-
te e oscura in confronto di guella umana, e particolar-
mente della coscienza Intellettuale. E, benché I'antica
chiaroveggenza non possa affatto venir paragonata alla
vita psichica animale, e se ne distingua radicalmente, la
vita psichiea delllanimale, la sua vita dlistinto, servird
tuttavia a chiarirci meglio un carattere che anticamente
apparteneva anche all’anima umana, Per quanto s'esa-
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weri, spesso, & tuttavia una parte di vero in cid che s
narra sul modo come gli animali prendon la fuga, per-
fin gia qualche giorno prima, 14 dove avvengono terre-
moti o ernzioni vuleaniche. Mentre gli nomini che com-
prendono ogni cosa attraverso l'intelletto, stan quieti, gli
animali sono agitati, Vediamo in tal modo l'ottusa vita
istintiva degli animali intimamente legata alla vita della
natura, e avvertiamo gli effetti di tal connessione, I rac-
conti spesso esagerano, ma chi conosce la Scienza dello
Spirito sa come la natura animale sia tanto intimamente
connessa con tutta la vita naturale circostante, che Der
Ianimale si pud. in certo senso., parlare d'un «saperey
che colle sue forze elementari ne regola la vita. L'uomo
invece non possiede quel «sapere», perché egli evolve
il superiore intelletto, che lo ha bensi reso tapace di ab-
braceiare le cose a mezzo di concetti, ma d'altro lato lo
ha anche stranpato dall'unione colla natura. Orbene,
dobbiamo rappresentarci che. anche per T'nomo, all'anti-
ca chiaroveggenza andava unita siffatta istintiva connes-
sione col fattl naturali; egli aveva una coscienza istin-
tiva che l'avvertiva; Questo e quest'altro accade, questo
o quest'altro si prepara. Si tratta duna percezione dl
fatti naturnli relativamente alla quale non si Possono
dare «spiegazionin, ma che. quando l'insieme delle loro
attitudini lo consenta. & conseguibile anche oggi da co-
loro che, per mezzo di sforzi dell’anima, si sollevano ad
una connscenza superiore. Chi lavora sulla propria ani-
ma, e mercé la particolare configurazione di questa. sa
intendere e comunicare: cose che la cosclenza intellet-
tuale ignora, prova un certo malessere quando da tutte
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je parti glt vien domandato: «Perché & cosi? Dimostra-
mi guello che dici». La gente non avverte che guel sa-
pere muove per tutt’altre vie di quello acquisito a mezzo
della logica intellettuale. E’ assolutamente vero che a
Gioethe bastava spesso guardare dalla finestra per pre-
vedere il tempo a distanza di ore. Pensiamo che gli 10-
mini, merce la loro penetrazione nei mondi spirituall
avevano la possibilita di un'unione con la natura e CO;
suol fenomeni. ben diversa da quella concessa agli uo-
mini attuali dalia loro scienza, e comprenderemo uno del
tratti essenziali dell'antica chinroveggenza, nei riguardi
della pratica dellz vita. Anticamente 'umanitad non pos-
sedeva istituti meteorologici, né bollettini onde informar-
si. p.es. dal giornale, sulle future condizioni del tempo,
ma aveva un senso di queste cose, si dirigeva secondo
un sun sentire che le mostrava distintamente quel che
sarebbe accaduto, E questo si verificava particolarmente
presso gl antichi BEgizil, Pur senza possedere il nostro
sapere analitico e la nostra sclenza, essi sapevano Tego-
larsi in modo corrisvondente ad una vivente conmessione
col mondo circostante. Ma, appunto percheé l'ora cosmica
della loro coltura era trascorsa, tal facolta era sempre
pilt andata decadendo, ed essl sempre meno sapevanon
orientarsi in mezzo ai fenomeni naturali, e non erano
piti in grado di desumere, dai rapporti tra gli elementi
esteriori, il modo come dovevano comportarsi. Gli uomini
infatti dovevano oramal imparare a penctrare "tali rab-
porti intellettivamente, ed a cid Mosé doveva dare 1"11';1-
pulso movendo ancora dall'antica chiaroveggenza,
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vediamo dungue Mosé col suo popolo davantial Mar
[ROsS0, ¢, A MeZZ0 d'un sapere analogo al nostro, ma che in
jui & ancora chiaroveggenza, egli riconosce che una parti-
colare cooperazione del vento d Oriente con la marea,
gli crea la possibilita di portare in un'ora favorevole il
popolo attraverso il mare. Il passaggio del Mar Ross0
vien descritto per mostrare che Mosé @ il fondatore della
niova concezlone intellettualistica del mondo, ln quaig
pnon & punto esaurita, ma deve ancora Insegnare agli
uomini & mettere la pratica della vita in rapporto con le
condizioni naturali, come fece Moseé). Il tempo degli Egi-
#ii era trascorso; essi non potevano piu sapere quel che
sarebbe accaduto nell'ora successiva. Una volta si sareb-
bero detti: « Ora non possiamo pinl passare ». Ma lan-
della natura era decaduto, ed essl
non sapevano ancora valersi della nuova cosclenza intel-
lettuale; stavano percid davanti al Mar Rosso perplessi
e incerti, con uni coscienza non pill capace di dirgerli;
e furono sopraffatti dalla catastrofe Vediamo in tal mo-
do il nuovo elemento portato da Mosé, in vivo contrasto
con lantico, e vediamo P'antica chiaroveggenza siffatta-
mente decaduta da non saper pill orientarsl, mentre 1im-
possibilith di adattarsi ai nuovi tempi la sospinge verso

tico senso istintivo

la propria fine.

Quando, attraverso simili
te esteriori, riconosciamo quel che il narratore vuol ef-
fettivamente significare, troviamo in esse caratterizzati
i grandi punti di svolta dell’evoluzione umang, © com-
prendiamo che, attraverso Ja, forma del tutto particolare

descrizioni apparentemen-
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e

di cul si valgono le antiche scritture, non ¢ punto facila 4

scoprire l'importanza di personalita quali ad es. quella
dl Mosé.

Che Mose stesse ancora interamente sul terreno del-
I'antica chiaroveggenza, e in lul la nuova coltura intels
lettuale fosse ancora chiaroveggente, appare anche pil
tardi, al momento in cul deve decidersi se sard vera-

mente lui a portare il popolo in Palestina, Il popolo__.‘

ebralco doveva venir condotto in Palestina come cuello
che, mercé tutto il carattere del propric sangue, era de-
stinato a fondare la coltura intellettuale. Quel che Mosé
possedeva in forma ancora chiaroveggente poteva dare
I'impulso, non gia costituire la coltura stessa. Questa in-
fatti non doveva essere chiaroveggente, ma sorgere anzi
come qualche cosa di nuovo di fronte all'antica chiaro-
vegpenza, Vediamo percid come Mos2 si sentisse chia-
mato u guidare il suo popolo fing a un determinato pun-
to, ma non potesse condurlo egll stesso nella nuova ter-
ra. Doveva lasciare tal compito a guelli ch’erano chia-
mati alla novella coltura. Questo ci é chiaramente detto
nella Bibbia. Mentre Mosé ¢ l'araldo della Divinita che
s'annunzia fin nell’Io, la Bibbia ¢i mostra pure che solo
chiaroveggentemente egli era in grado di percepire la po-
tenza della parola di questo Spirito universale. E guando
sl trova in una condizione in cui dovrebbe aiutare il po-
polo mediante le sole sue forze, egli si rifugia sotto la
tenda dove pud tornar a vedere chiaroveggentemente
il suo Dio. E allora gli vien detto: « Poiché non sapesti
portare pitt avanti quello che ti fu dato nel pensare
chiaroveggente, un altro dovra oramai guidare i1 tuo

sopalo! » Questo perd ¢i mostra anche Mosé inuno splen-
i.mre il guale rivela che colui che fu chiaroveggente, coni-
¢ come un profeta guale nessun altro pii in Israe-

':j'.:l'\' |
e richiama al Iatto ch'egli fu T'ultimo a possedere

:;;num chiaroveggenza, perche nei popoli nuovi 1a col-
(ura avrebbe dovulo svilupparsi senza chiaroveggenza,
sulle sole busl della tradizione e dellintellettualita; at-
dnché 1'To, di cul l'umanita diveniva cosclente su guesta
auova base, potesse venir preparato ad accogliere un
nuovo elemento,

Per mezzo della missione di Mosé, I'umanita era sta-
fino a vedere che lo Spirito universale, che

ta guidata
essere sentito nel modo

anima e vivifica il mondo. pud o
pili chiaro e uUmMAano anell’To sono », nel centro piu pro-
fondo dell'snima, ma che «1'Io sono» deve a sua volta
i1 mondo;
or Po-

colmarsi d'un contenuto capace di abbracciare
di modo che la parola «Io sono %, che risuona anc
vera in nol, possa arrivare a racchindere il contenuto
piu ricco. A tal fine era perd necessaria un'altra mip-
sione, quella che pit tardi venne espressa dalla grandis-
sima parola di Paolo: Non io — ma i1 Crislo in me_! -

Mosé aveva condotto Jumanita fino alla fondazione

ra dell’To. Questa, chera come un dono dal-

d'una coltu _
un calice destinato

I'alto, come una coltura di nopolo,
» un nuovo contenuto spirituale, doveva Or-

ad accogliere :
it > eV ima

mai acclimatarsi guaggiu. 1'To doveva a tulta Pr
co - ebraico; e nel ca-

evolversi in grembo al popolo antl .
1o doveva pin tardi discendere quel che HUo con-
a comprensione del Mistero del Gol-
¢ in tel modo

lice dell’

seguire da una Ver
gota, dell'evento di Palestina. L'Io avrebb
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accolto un contenuto nuovo, un contenuto attinto m

pure al mondo spirituale. Potremo nel miglior modo in- |

tendere quel che si riversd nell'lo, atiraverso l'evolue

zione preparatoria in seno al popolo antico - ebraico, u:l‘ g

contempliamo la mirabile tragedia del libro di Giobbe,” |

la quale perd é soltanto intelligibile in rapporto colle

speciali caratteristiche di quel popolo. /

Benche s'attenga come un giusto al suo Dio, e sappia

che tutto quel che possiede viene da Lui, Giobbe & cole! \

pito da sventura sopra sventura, nei suoi beni, nella sua ]

famiglia, nella sua stessa persona; di guisa che nelle

manifestazioni del suo Dio v'& qualcosa che potrebbe in-

durlo a dubitare che lo Spirito universale. del quale ab-
biamo ora parlato, s'esplichi davvero nell’ To umano. Le
cose vanno tanto oltre, che la moglie di Giobbe non pud
comprendere perché egli rimanga ancora fedele al suo
Dio, e gli dice la grave parola, di incomparabile signifi-
cato; «Rinnega il tuo Dio, e muori!» Che cosa slgnifi-
ca, dal punto di vista di questa importante tragedia al-
legorica, « Rinnega il tuo Dio, e muori? » Null'altro che!
se Dio, che deve essere la fonte della tua vita, ti tratta
cosi, tu rinnegalo; ma certo é che conseguenza del rinne-
gamento di Dio & la morte, sicché chi rinnega Dio, si
separa dal vivente processo del divenire. E gli amici di
Giobbe non possono concepire ch'egli non si sia mac-
chiato di colpa, perché, se cio fosse, 1 mali sarebbero ca-
duti sopra un giusto. E neppure il narratore sa spiegare
che la giustizia cosmica esiste, se non mostrando in ul-
timo che l'umiliato e sventurato Giobbe ottiene, ancora

nel mondo fisico, un compenso per tutto quanto aveva
perduto.
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Gia nella significativa allegoria del libro di Giobbe
wrapela dungue la coscienza mosaica, siceché vediamo che
ruomo ¢ condotto fino all'Io, ma, poiche 1'Io s'esplica
nel fisico, nel momento in cui cade in errore, 1'uomo
perde o pud perdere coscienza del suo rapporto colla
sorgente della vita, La possibilita d'intendere che non
deve soltanto esservi compensagione nel mondo fisico,
ma che nonostante ogni caduta nella miseria fisica, nel
dolore e nella sofferenza fisica, 1'lomo pud essere vitto-
rioso, perché nel suo Io non risplende soltanto la sor-
gente di quanto & effuso nello spazio e nel tempo, ma
pud venir accoita la potenza stessq dell’ Eterno, la pos-
sibilita d'intendere questo, Iu data con l'impulso dgl
Cristo. E la parola di Paolo: «Non Io, ma il Cristo in
mey significa: Per mezzo di Mosé gli uomini vennero
guidati fino a comprenderg: « Tutto quanto permea e vi-
vifica 11 mondo nello spazio e nel tempo, g'esprime, nella
sua essenza pin profonda, nell’Io umano; € sl compren-
de il mondo, quando nella sua unita lo si comprende co-
me nascente da un siffatto Io. Se perd nell'Io voglia-

mo accogliere I’ Eterno, non dobbiamo limitarci a cono-
scere quel che riassume il temporaneo, non la sola unitd
di Jahve, che sta dietro a tutto quanto & effuso nel tem-
po e nello spazio, ma la sorgente - Cristo concentrica-
mente esistente dietro la stessa unita »,

Vediamo in tal modo Mosé come la vera persona-
litah preparatrice del Cristianesimo, e vediamo come a

er cosi dire, preparato nell'auto -

mezzo suo sia stato, P
volu-

. coscienza umana il calice che, per tutta la Iut.ura_ ‘_3
sione dovra venir colmato dalla sostanzialita spirituale
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elerna, e cloé, propriamente, dall'Entita Cristo. Cost

comprendiamo il posto di Mose nel cammino dell'evoly~/
zione umana, Appunto a mezzo d'una trattazione Come

questa, l'esame della storia assume profondissimo senso, | 1

Veder sorgere in determinati momenti date Personalita,

e veder che in loro scorrono quelle sorgenti eterne che o

fanno progredire I'umanita nel suo cammino, genern in
noi il senso del vero rapporto del singolo con tutta l'e-
voluzione umana, di quel rapporto su cui gia richin-
mammo l'attenzione nella precedente conferenza, trat-
tando del Buddha,

Contemplando in questa guisa l'evoluzione umana di-
remo: «Noi impariamo a riconoscerci come esseri che
partecipano in modo vivo all'evoluzione, e comprendiamo
che gli Spiriti universali si 50nN0, per cosi dire, prefissi
degli intenti attraverso la nostra esistenza, e vediamo
come cid ch'essi si prefisserp apparisca sempre pii nella
vita. 81, appunto la contempluzione dei sommi Spiritl o
dei sommi fatti dell'evoluzione e della storia umana,
¢i conferisce quella consapevolezza della nostra forza,
quella fiducia nella nostra anima, quella sicura speranza,
che ci permette dj occupare il nostro posto nell'insie-
me dei destini umani, e che nasce dal sentire con con-
lenuto nuovo la bella parola di Goethe, secondo 1a qua-
le cid che di pin grande la storin pud suscitare in not
¢ l'entusiasmo. Deve perd essere quell'entusiasmo che
non rimane sterile ammirazione, ma accoglie nell’'anima
I semi del passato e 1i sviluppa a frutto per I'avvenire,
E in forma alquanto modificata, la parola del poeta si
vivifica davanti a noi, mentre dalla contemplazione delle

176

smme Personalitd e dei sommi ayvenimenti conquistia-
<0t
o questo vero:

11 tempo & un piano fiorito,
Grande e vivente & il cammino dell'umanita,
E tutto & frutto e tutto & seme.




IL PROFETA ELIA

NELLA LUCE DELLA SCIENZA DELLO SPIRITO




Come uno degli astri piu fulgidi nel cielo dell’evolu-
zione umana ¢l splende incontro dalla remota antichita
lIa figura del Profeta Elia. Profondamente, molto profon-
damente s'imprimono nei cuori e negli animi | tratti del
suo carattere e la narrazione delle sue Resta, tutta la
sua grandezza, quale appare dai documenti biblici. Tut-
tavia, alla storia esteriore riesce difficile afTerrarc que-
sta importante personalitd; mentre per la sclenza dello
Spirito, al cul puntl di vista s'informa la nostra tratta-
zione, appunto ln personalita del Profeta Elin sta a mo-
strare come alla base dell’evoluzione umana non operino
solo 1 fatti e le idee esteriormente percepibili che pos-
sono essere riferiti dalla storia, ma che impulsi motori
di massima, primissima importanza, sono | process: svol-
gentisi nelle anime.

Per richiamare davanti al nostro occhio spirituale
questo faito, che tanta luce getta sulla storia, basta ri-
cordare che anche la fondazione del Cristianesimo fu
per massima parte dovuta a un interiore processo ani-
mico, quello che esteriormente si presenta come «l1'in-
contro di Damasco» dell’ Apostolo Paoclo. 81 discuta pure
auanto si vuole sul fatto esteriore, rimarra pur sempre
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innegabile che la fondazione del Cristianesimo sta in in-
tima connessione con quanto in gquel momento si svoise
nell'anima, nello spirito dell’ Apostolo, e si trasfuse poi
nelle parole infocate e negll atti pieni d’abnegazione dl
lui. Ma anche in molti altri casi si pud dimostrare che
gli eventi umani, il divenire storico, non risalgono In
ultimo al fatti comuni riferiti dalla storia, bensi ad ani-
me umane, a cuori umani.

Oggi avremo da considerare uno di questi esempl.
Data la brevitd e sommarietda che deve avere questa con-
ferenza, benché tratti un argomento sul guale tanto cl
sarebbe da dire, ¢ necessarlo affidare ad un'ulteriore ela-
borazione nelle anime, il compito di scoprire come le co-
se che verranno oggl esposte in relazione al Profeta Elia
e al suo tempo, possano essere CGimostrative, spiegative,
chiarificative riguardo allo sviluppo della storia umana.
Questa conferenza perd non vuol soltanto essere una co-
municazione di notizie intorno alla personalith e all'im-
portanza del Profeta Elia, essa vuole al contempo offrire
quasi un esempiodel modo come talli cose possano venir
considerate mediante la sclenza dello Spirito e questa,

grazie al mezzi a lei proprii, possa gettare luce sui docu-

menti che in altra guisa riferiscono inforno allo sviluppo
storico dell'umanita. A tal scopo procederemo oggi in mo-
do del tutto particolare. Esporremo dapprima quanto ri-
guarda la personalitd e I'importanza del Profeta Elia, at-
tingendo all'indagine delln scienza dello Spirito, col mi-
nimo riferimento possibile alla Bibbia, e ricorreremo a
questa soltanto 14 dove nomi o qualificazioni di perso-
naggl facciano apparire utile tale riferimento.
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Vogliamo dungue osare l'ardito tentativo di narrare
guel che ¢ realmente accaduto, per poi mostrare come
si rispecchi nel testo biblico. I fatti verranno riferiti
quali risultano alle indagini esegulbili nel campo scien-
tifico - spirituale, che gia offri la base alle conlerenze di
quest'anno, come anche a quelle degli anni passati, Per
quei molll tra i presenti che, per essersi occupati gia da
anni di scienza dello Spirito, hanno piena conoscenza
della forza e potenza dimostrativa dei suoi metodi, cid
che diremo potra senzaltro venir offerto quale risultato
sieuro dell'indagine spirituale, sebbene possa soltanto ve-
nir presentato in forma di abbozzo, perché spiegazioni di-
mostrative richiederebbero molle ore. Prego poi quelli tra
gl uditori che non si mettono o non possono mettersi su
tale terreno, di accogliere come un’ipotesi cid che dird
intorno al vero svolgimento dei fatti, come un’ipotesi
che pud venir soltoposta ad esame. Ed io son ben tran-
quillo: se questo esame verra intrapreso con perizia e
senza preconcetti, esso confermera quanto sto per dire.

Che cosa dunque ha da dire la scienza dello Spirito
intorno alla personalita e all'importanza de! Profeta Elia
e al suo tempo?

Dobbiamo trasferirci a quel periodo dell’antico Ebrai-
smo quando lo splendore dell'epoca di Salomone era tra-
montato, e la Palestina era stata colpita da varie affli-
zioni; basti ricordare le guerre contro i Pilistei e la cd-
restia, Era l'epoca in cui I'antico regno unitario gia ap-
pariva diviso net regni di Giuda e d' Israele, e in Sama-
ria regniava il re Achab, figlio di Amri (& guesto uno dei
punti, come molti ancora se ne presenteranno, ove dob-
biamo stabilire un collegamento coi nomi biblici, ma lo
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facciamo unicamente per facilitare la comprensione).
Era stata conchiusa una specle di alleanza o patto di
fraternitd fra il re Achab, anzi gid fra suo padre e il re
di Tiro e Sidon, e questa alleanzn s'era voluta ancora
rafforzare col matrimonio di Achab colla figlia della casa
regnante di Tiro e Sidon, Izebel. (Questi nomi sono co-
nosciuti dalla Bibbia e mi riferisco ad essi per non riu-
scire incomprensibile). A quel templ, per coloro che ave-
vano conservato le attitudini corrispondenti, quell'antica
chiaroveggenza, che in epoche primordiali era stata una
facolta spirituale comune a tutti gli vomini, non era an-
cora scomparsa. Ma le regina Izebel non era soltanto
dotata di quella facoltd generale, ma pure di una sua
particolare forza chiaroveggente, dicui non era punto di-
sposta ad usare soltanto in senso nobile e buono. Dob-
biamo vedere in lel una specie di chiaroveggente, men-
tre il re Achab era un uomo che, in particolarl stati
d'eccezione, possedeva bensi cid che pud emergere a co-
scienza dalle forze nascoste dell'anima, cosa negli an-
tichi tempi assai pit freguente che non oggi; ma in lui
tal condizione non si verificava con particolare frequen-
za, e solo dl tanto in tanto, di fronte a particolari eni-
gmi del suo destino, accadeva ch'egli avesse dellp visin-
ni, dei presentimenti.

In guelle contrade correvano a quel tempo svaria-
tissime voel sull'esistenza di un grande importante Spi-
rito; quello che nella Bibbia porta il nome di Elia. Po-
chissimi tra quelli che vivevano, per cosi dire. nel mondo
esteriore, sapevann dove fosse da ricercarsi la persona-
litd portatrice di quel nome, né in quale forma e modo
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esercitasse la sua forte azione gy coutemporanei. Lo
stalo di [atto potrebbe venir caratterizzato col dire

che
il nome di \quella personaliti e gli accenni aq 580, Ve
nivano per lo pil riferiti con un certo senso di terrore:

e chi 1i riferiva sapeva che qualche cosa dimportante
si celava dietro quello Spirito., Ma come essp agisse
nel mondo e dove lo si dovesse ricercare, non si sapeva
bene, non se n'aveva una precisa idea. Solo aleuni sin-
goli, che possiamo chiamare 1 discepoli iniziati df Iuf,
erano edottl dl queste cose, e sapevano anche dove tro-
vare nel mondo fisico, nella realtic esteriore, T'uomo In
cui quello Spirito aveva dimora. Il re Achab non ae
sapeva nulla. Sentiva perd come una paura, un certo
particolar terrore quando davanti a lui qualeuno aceen-
nava a quella personalita: e cid perché con essa si col-
legavano e si dovevano collegare certi speciali concettl.
Il re Achab di Samarin era guello che, soprattutto at-
traverso la parentela che aveva stretto con Tiro e Sidon,
aveva introdotto nel vecchio regno palestinese una spe-
cie di religione che s’atteneva a cerimoniale esteriore, a
forme esteriorl, a cid0 che si estrinseca in simboli este-
riori: vi aveva, in altre parole, introdotto una specie di
paganesimo. Gli aderenti a tal paganesimo dovevano ac-
cogliere con particolar terrore quanto veniva riferito in-
torno alla personalita del Profeta Elia, perché, dalle va-
rie notizie che correvano, si poteva desumere che, certo,
dai lontani templ dell’antico popolo ebraico s’era tra-
mandata quella che poteva chiamarsi la religione di
Jahve. la fede in un Dio, in un'Essenza spirituale del
mondo, che governn in modo sovrasensibile e con forze
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sovrasensibili interviene nel divenire degli uumi;ﬁ € nella
loro storia: ma si sapeva pure clhi'era ormaf glunto {1
tempo in cui, tra i migliori del popolo, déveva farsi
strada una comprensione piu profonda dell’essere di Ja-
hve. Si sapeva che la religione di Mosé possedeva ‘n
germe tutto quanto pud qualificarsi come religione di
Jahve, ma si sapeva pure che filno allora essa era 8ol
tanto stata compresa come un popolo ancora relativa-
mente fanciullo o adolescente poteva comprenderla, La
religione di Jahve, il guardare a un Dio sovrasensibile
caratterizzabile solo col dire: ¢ non ha somiglianza con
nessuna cosa fuorche coll'invisibile - sovrasensibile che
I'uomo percepisce quando dirige lo sguardo sul proprio
«Io»», questa religione del sovrasensibile esisteva, Gl
uomini perd l'avevano soltanto compresa come appunto
potevano, ed avevano, per cosi dire, tentato di ricavare
dai fenomeni esteriori della vita umana un'imagine del-
I'oprare della Divinita. S'erano abituati a dire: quando
nella natura esteriore regna feconditd, rigoglio, e la vita
in genere scorre facile, Jahve ricompensa gl uomini e
51 mostra benevolo nei loro riguardi. Ma quando soprav-
venivano guerre e carestie o altre calamita, dicevano
ch'egll ardeva di collera ed abbandonava gli uomini, B
poiché nel tempo di cui parliamo regnava una terribile
carestia, molti s'erano allontanati dal Dio Jahve e non
avevano pia fede nel suc operare, visto il modo come
trattava gli uomini. Se vogliamo parlare d'un progresso
del concetto di Jahve, dobbiamo caratterizzarlo nel modo
seguente: Doveva sorgere un concetto del Divino che fos-
se bensi ancora l'antico, ma compenetrato ormai di pid
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slevata comprensione, di gulsa che gli nomini dicessero:
@ualungue cosa avvenga nel mondo esteriore, viva 1'uo-
mo in prosperitd o sia colpito da calamita e sciagure
rali cose esteriori non offrono punto una dimostrazione
della benevolenza o della collera di Jahve, Ha il giusto
concetto di Jahve e la giusta fiducia in lul chi, pur nella
maggiore afflizione e angoscia, non esita ad innalzarsi
verso il Dio invisiblle, e trae dalle sole forze dell'anima,
non da considerazioni e convalidazioni esteriori, la cer-
tezza che Egli é!

Questa conversione doveva verificarsi. Quando sif-
fatti mutamentl si preparano, debbono sempre esservi
delle persone nelle cul anime essi primieramente si ve-
rificano, anime in cui cid che deve apparire nella sto-
ria come impulso nuovo, forza nuova, pud, per cosl dire,
aprirsi la via. Pur di non venir fraintesi, potremo dire;
La personalitd indicata col nome di Profeta Elia era
stata prescelta dal destino dei popoli ad accogliere per
prima tal nuovo concetto di Jahve. A questo fine era
necessario che forze del tuttp particolari sorgessero in
lei dal sostrati e dalle profondita nascoste dell'anima,
forze prima non possedute dagli momini in generale e
neppure dal Maestri dell'umanitd. In Elin doveva effet-
tuarsi una sorta di iniziazione mistica di primo grado,
attraverso la quale egli potesse accogliere la conoscenza
di questo Iddio. E percid, a caratterizzare l'avvento Jel
nuovo concetto di Jahve, & di straordinaria importanza
guardare entro lanima dell'uomo in cui s'era incarnato
lo Spirito che, mediante la sua iniziazione, doveva ren-
derne possibile l'accoglimento. Bisogna perd osservare
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che quell'iniziazione si svolse nella forma adatta al pri-
mo, a guello che avrebbe segnato la via,

Tali personalita, con quel che sperimeniano per pri-
me nelle lora anime quale importante balze in avanti,
stanno sole nel mondo. Esse perd raccolgono dei disce-
poli intorno a loro: e quelle che in Palestina potevano
venir chinmate le grandi Scuole di religione o Scuole i
Profeti, ¢ presso gl altrl popoli Scuole d'Iniziazione o
Mistert, sl componevano appunto di tali accolte di di-
scepoll, Anche il Profeta Ella — se vogliamo usare gue-
sto nome era circondato di aleuni discepoli; questi
euardavano a lui assai «dal basso», ma sapevano tut-
tavia fino ad un certo punto di che si trattasse, pur non
essendo in grado di vedere profondamente nell'anima di
lul, L'n'trn gente perd non sapeva dove fosse 1 Esserc
in cui tali cose accadevano: doveva limitarsi a dire:
« Bull esiste; qualche cosa avvienen. Correva voce del-
I'esistenza del Profeta, ma non si sppeva dove egli fosse,

Se si guarda soltanto al nostri tempi. quello che sto
per dire potrd apparir strano; ma non apparira piu tale
a chi conosce le caratteristiche del lontano passato. Que-
sl Profeti, questi importanti Spiriti posseggono cio@ una
forza del tutto particolare, una forza che opera dai pilu
svariati luoghi con grande e penetrante efficacia, non
so0lo suscitando sentimenti di terrore, ma anche esercl-
lando sulle anime un'azione positiva della quale non
siosa propriamente mai donde provengn, dove la perso-
nalith  esteriore da cui muove si trovi. ‘La personalita
esteriore portatrice d'un tale Spirito & talvolta assai mo-
desta. T discepoli 1o sanno. Essa compare in un luogo
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gualsiasi e in condizione magari modestissima. Ed ecco,
a quel tempo, la persona esteriore portatrice dello Spi-
rito ora caratterizzato. era, senza che Achab lo sospet-
tasse, un suo vicino; abitava proprio nelle vicinanze im-
mediate! Il re Achab perd non lo sapeva. Ovungue, fuor-
c¢hé nel modesto proprietario d'un piccolo nodere acco-
sto, egli cercava la persona di cui sl poteva parlare nel
modo ora caratterizzato. Dove questa talvolta andasse,
perché s'assentasse, tutto cid non interessava il re. Ize-
bel invece sapeva, ma essa non fece parte al re del suo
segreto. Per ragioni che conosceremo pit tardl, lo riser-
bava per s¢. Anche la personalita fisica esteriore, porta-
trice dello Spirito chiamato & Elia», nella Bibbia ha un
nome: s chiama Naboth; e, sulla base dell'indagine
chiaroveggente, nel Naboth biblico abbi mo in realta il
portatore fisico dell'individualita spirituale « Elia »,

In quel tempo di carestia in cul molti dovevano
patir la fame, questa strinse in certo modo anche Na-
both, In siffatti periodi d'afflizione, quando non solo re-
gna la fame (a quel tempo la si pativa realmente) ma
anche linfinlta pietd verso gli affamati, | tribolati, le
condizioni sono particolarmente favorevoll perché in €o-
lul che il suo destino o Karma ha preparato, penetrino
le recondite forze dell’anima mercé le quali si sollevera
ad una missione come quella indicata, Rappresentiamoci
cid che si svolge in una di queste anime, cid che sl svolse
nell'anima di Naboth,

& verificano dapprima processi puramente interio-
ri, una importante auto - educazione o evoluzione del-
I'anima verso superiori altezze spirituall, E' straordina-
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rinmente difficile descrivere, esprimere in parole, quel
che l'anlma sperimenta in sé stessa mentre s‘appropria
le forze che la renderanno capace di vedere nei mondi
spirituali, onde trarne gl impulsi da introdurre nell'evo-
luzione umana. E tal difficolth é ancora aggravata dal
fatlo che, neppure in chi Ui sperimenta, questi processi
giungono a tal consapevolezza da poter venir tradotti in
precisi e ben definiti concetti, B tanto meno cid poteva
accadere in quegli antichi tempi. Ma si trattava, in so-
stanza. di percorrere in varie tappe un‘evoluzione chia-
roveggente. In una personaliti come Naboth si verificd
naturalmente dapprima questa ben definits esperienza
interiore: «In me ha da accendersi la forza che deve ora
penetrare nell'umanitad. Io devo aprirmi ad accoglierla ».
E pol segui l'esperienza successiva: «Devo fare ogni
sforzo possiblle perché¢ in me quella forza possa espri-
mersi in modo giusto, vale a dire, per appropriarmi le
qualita che mi renderanno atto a vivere in me quello
che & necessario ch'lo viva per poterla adeguatamente
trasmettere agli altrly».

Una silfatta personality deve dunque percorrere va-
rii gradi. Quando poi uno di questi e stato raggiunto,
nell'anima si manifestano determinati segni che non
sono sognl e neppur sempliei visioni, ma vere espe-
rienze interiori, poiché alla loro base sta la realta del-
I'evoluzione animieca. Si presentano immagini che sono
indizio del fatto che l'anima ¢ ora progredita cosi da
poter ritenersi in possesso della forza cercata. Le im-
magini in sé possono aver poco da fare con quello che
anima in realta sperimenta; sono soltanto simboli, co-

me quelli creati dal sogno, ma sono, in certo qual modo

simboli tipicl, analoghi a quelli che, in date circostanze,

si presentano pure nella vita comune, quale ad es. il sogno

di una stufa ardente in chi ha palpitazione di cuore. A

misura che l'anima s'¢ conquistata date forze chiaro-
veggentl, si presentano dungue determinate esperienze
simill a visloni. Naboth ebbe dapprima una visione che
gli mostrd: « Tu sel quello pel cul mezzo deve venir an-
nunziato che, anche se per le sopravvenute afflizioni
l'apparenza esteriore dei fatti vi contraddice, si pud e si
deve confidare nell'antico Dio Jahve, attendendo con
tranquillita {1 ritorno di tempi migliori. Risponde al fmo
volere che regni la carestia e poi torni a regnar l'ab-
bondanza, ma la fiducia non deve mai venir meno» A
Naboth appar} chiaro che quel che cosl s'esprimeva at-
traverso di lui, era nella sua anima una forza di convin-
cimento incrollabile. In un'imagine vivente, superiore a
una semplice vislone, stava davanti a lui 1l suo Dio,
guale poteva rappresentarselo in un'apparizione, e gli
diceva: «Va dal re Achab e digli che deve conﬂda.re
nel Dio Jahve finché non torni a mandar la ploggia.
vale a dire finché non tornino tempi migliori. Allora
Naboth conobbe la sua missione, seppe che doveva de-
dicars! all'ulteriore sviluppo di quella forza animica ch.e
poteva condurlo al pieno intendimento di cio che co:;lp
stava davanti al suo sguardo spirituale. E sottome

tendosi ad ogni sacrificio possibile, egli risolse alltom
di essere uno di quelli che piu avrebbe sofferto del .\:—
gustin dei templ, compresa anche la fame. Bgli nm‘1 .p.i-
tiva la fame allo scopo di ascendere a mondi superiori.
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fnolo espressamente che non si vuol qui raccomandare
un regime di digiuno a scopo di conoscenza spirituale)
patliva la fame unicamente perché gli altri 1a pativano,
¢ non soltanto per partecipare al desting degli altri, ma
per parteciparvi in ancor piti alta misura. In continua
contemplazione interiore la sun anima era volta al Dio
che gli s'era rivelato nel modo prima descritto, ed egli
non distoglieva i suol pensierl da Lui, Nellambito della
seienza dello Spirito, attualmente diremmo che tutto il
suo meditare consisteva nel porre volontariamente quel
pensiero nel centro della propria anima. E ch'eeli fosse
nel vero gli appari da un altro segno, da un'appari-
zione interiore, la quale, anche questa volta, fu piu che
mera sognante visione. Limmagine del Dio che viveva
nella sua anima si presentd con tutta evidenza davanli
a lui e gli disse: « Persevera, sopporta ogni cosa! perche
colut che nutre gli nomini e te stesso, ti dara il neces-
sario, te lo dard sicuramente; ma la glusta fiducia nel-
l'essenza eterna dell'anima non ti venga mai a manca-
rel » Gli apparve inoltre in immagine come se egli —in
figura di eremita. perché lo svolgimento avesse maggior
realti plastica, — andasse verso il torrente Cherit, cola
8t nascondesse e bevesse di quelle acque finché ancora
duravano, e si cibasse di quel che Dio gli mandava, vale
a dire di quel che Ia durezza dei tempi poteva ancora
concedergli. E, quale immagine di una particolare grazia
di Dio, gli apparve come se { corvi gli portassero l'ali-
mento, In questa visione egli ebbe una convalidazione
per cld che la sua anima doveva ora principalmente spe-
rimentare
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Poi dovetle attraversare un gradino superiore in rap-
porto alle forze nascoste dell'anima. Ed ecco, egli tento
dimmergersi ancora pit profondamente nella medita-
zione, (cosi oggl si direbbe) dalla quale era partito, ¢
che abbiamo gid caratierizzata; e questa meditagzione,
guesto sperimentare interiore, prese il carattere seguente:
Bgli si disse: «Per essere all'altezzn della missione che
va risplendendo in te, come rivelazione d'una nuovissi-
ma immagine di Dio, tu devi, in realta, nelle forze piii
profonde della tua anima, diventare tutt'altro da come
fosti sin qul. Devi superare I'anima che ora vive in te,
spogliarti di essa; e, partendo dalle tue forze piu pro-
fonde, devi vivificare in modo nuovo quello che gia pos-
siedi, ma che, come tuo vero Io, non deve ulteriormente
rimanere quale ora é». Sotto linfluenza di questo pen-
siero, Elin lavorava — con intenso lavoro interlore — &
mutare, a trasformare il suo Io, per renderlo degno di
stare al cospetto del Dio che gli s'era manilestuto, B
di nuovo gli apparve una visione, gqualcosa che era anzi
molto piti d'una visione, ed aveva tuttavia assai minor
importanza, perché effettivo valore avevano i corrispon-
denti processi interiori atiraversati dall'anima. Gli ap-
parve in visione che il suo Die, il Dio che gli s'era ma-
nifestato, 1o mandasse a Sarepta ed ivi egli incontrasse
una vedova, madre d'un figlio. E il modo come doveva
vivere gli apparve come personificato nel destino :lj
quella vedova ¢ del suo figlio. Essi non hanno quasi pin
nulla da manglare — cosi gli mostra la visione — vo-
sliono ormal consumare le ultime cose che possledon?.-
¢ pol morire, Ed egli dice loro quello che in realta,
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glorno per giorno, settimana per setlimana, in solita-
ria riflessione, aveva detto alla propria anima. Come in
un sogno, in una visione, egli dice alla vedova: «Non
temere; con la farina che ancoran possiedi prepara

tranquillamente T'alimento per voi e anche per me, €

per tutto quanto avra da seguire confida nel Dio che
pud portare bene e male ¢ del quale non devi mai du-
bitare! » Ed ecco: in un sogno, in una visione; (que-
sto si svolgeva in lul, e s'esprimeva in una visione), gl
apparve che il vaso della farina e l'orciuclo dell’'olio non
sl vuotavano, ma sl colmavano sempre di nuove. E la
condizione della sua anima gli apparve in questa forma,
tquando egli fu, per cosi dire. maturo a vedersi nella
personalita dell’eremita) gli apparve come se andasse .d
abitare dalla vedova e occupasse il piano superiore della
sua casa, ma nella realta Interiore cio significa che la
sua anima ascendeva, per cosi dire, di un piang, rag-
glungeva un grado di sviluppo superiore. Pol nella vi-
sione glt apparve che il figlio della vedova moriva. Que-
sta Immagine non era se non il riflesso simbolico del-
P'aver egli superato, e. per cosl dire, ucciso quello che
il suo Io era stato fin li. A questo punto perd le forze
subcoscienti della sua anima domandano: « E adesso che
fare? » Egli & in certo senso perplesso. Merce la forza
gia fluita in lui, raccoglie tultavia le sue energie, e s'im-
merge ancor piu in quel che gli era stato dato come ar-
gomento di concentrazione. E allora gli apparve come
se, dopo la morte del figlio, la vedova gli muovesse
del rimproverl, vale a dire come se la parte subcosciente
della sua stessa anima lo rimproverasse, gli facesse sen-

193

tire la sua preoccupazione: «L’antica coscienza dell’ To
& scomparsa, ed ora, che cosa accadra? » Raffigurato in
immagine accade questo: egli si fa portare i1 figlio e,
immergendosi arditamente e sempre pilt mella propria
anima, lo risuscita a vita, da cio traendo ardire per
un'ulteriore vivificazione del nuovo Io sorto dall'antico

In tal guisa eglli andava progredendo, e la sua ani-
ma maturava fino al punto di possedere la forza neces-
saria per presentarsi al mondo esteriore ad annunziare
quello che doveva venir annunziato, e soprattuttoc per
presentarsi al re Achab e portare a risoluzione quello
che doveva venir risolto, vale a dire la vittoria della
nuova concezione di Jahve di fronte a quello che, per
I'ignavia del tempi, vi s'era sostituito, e di cui re Achab
era il rappresentante.

Da un qualche luogo, — 1€ Achab certo non sapeva
donde quell'uomo venisse — da un qualche luogo, egli
mosse incontro al re che, preoccupato, s'aggirava nella
contrada e ne osservava l'afflizione. Achab Vincontra e,
alle parole che Naboth - Elia gli rivolge, pur non Sa-
pendo affatto che si trattava del suo vicino, Achab sent2
destarsi con particolar forza nella sua anima guel senso
di terrore che aveva sempre provato quando, davanti o
1ui, si parlava dello Spirito che ]a Bibbia chiama col
nome di Profeta Elia. « Sei tu quegli che conturba Israe-

i - tu
le? » domanda Achab? « No», rispose Naboth - Elia, ten'
i sopra Israele calamith e SV

i sei quello che attir |
i a quale Iddio il nostro popolo

tura; e occorre decidere
drora in avanti si volgera ».
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Le cose furono ordinate in modo (entrare in detta-
gli ¢l porterebbe oggi lroppe lontano) che gran parte
del popolo d'Israele fu radunato sul monte Carmelo, e
il verdetto fra il Dio di Achab e il Dio ¢ Elia doveva
venir pronunciats da un segno esteriore, — un seguo
che dovrebbe apparirci del tutto comprensibile. I Sacer-
doti e Profeti di Baal, — era questo il nome della Divi-
nitad del re Achsb, — dovevano offrire i loro saerific
per primi. E sl sarebbe veduto se, mercé i sacrifici of-
ferti e le pratiche pie dei Profeti in stato d'estasi, (per
effetto di musiche e danze essi entravanc in una con-
dizione del tutto speciale) se mercé tali pratiche si fosse
comunicato qualche cosa al popolo; con altre parole: si
sarebbe veduto se. atiraverso la forza divina vivente nel
sacerdoti, si fosse manifestato qualche segno della forza
e della potenza del loro Dio, L'animale da offrirsi in
olocausto venne accostato all’'altare; ora doveva appa-
rire se nel sacerdotl operasse realmente la forza capace
di afferrare la folla. Perché Naboth-Elia aveva detto:
«Bisogna venire a una decisione: io sto qui solo, e di
fronte a me stanno guattrocentocinquanta sacerdoti di
Baal; si vedra quanto sia il loro potere sul popolo e
quanto il mio» Il sacrificlo venne preparato: si fece
tutto quanto era possibile fare per trasmettere al popolo
la forza posseduta dai sacerdoti di Baal, affinché il po-
polo credesse in quel Dio. S'andd tanto oltre. che, per
accrescer maggiormente il senso di terrore che doveva
generarsi da quel sacerdoti operanti tra danze e musica.
le mani e altre parti del loro corpo vennero scalfite con
coltelli, sicch® ne scorresse sangue. Ma non si manifestd
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nulla; e cid perché era presente Elia-Nahoth colla sua
forza. Piil semplicemente si potrebbe dire: egli era pre-
sente con la sua influenza, (non & necessario pensare ad
aleunche di magico) e, mercé tale influenza, gli riuscl di
fugare ogni altra forza. Poi egli stesso s'accinse al su-
crificio. Con tutte le sue forze s'accinse al sacrificio 1'a-
nima che aveva attraversalo quanto abblamo descritto.
L'olocausto ebbe esito. Le anime € i cuori ne furono affer-
rati, Avvenne gualchecosa di analogo a cid che ho ten-
tato di descrivere nel mio libro: ¢«Il misticismo agli al-
borl delln vita spirituale moderna» dove DArro come,
dopo esser stato per gran tempo un efficace pre:.nca.t,o-
re, Giovanni Tauler abbia poi praticato una particolare
disciplina e, al suo ritorno al pulpito, abb{a esercitato
sugli ascoltatori una si potente azione, che vien descritta
col dire che alla sua predica circa grarants Dersone cad-
dero come morte, furono cioé colpite nelle lorp anime
dalla sua forza, Ed ora basta pensare che a questo pun-
to le parole della Bibbia diano unimmagine esagerata
dei fatti; — cosi per lo meno risulta allindagine scienti-
fico - spirituale. T sacerdoti di Baal, i quattf'octellt,soczlu-
guanta nemici di Elia dovettero dichiararsi vmu con-
figgendoli nei loro intenti Elia - Nnboth 1i aveva come
uecisi nelle loro anime, Egli rimase padrone del campo.
Ma che cosa doveva naturalmente seguire?
Vi ho descritto il carattere e le partico}a.rl fncol::\-
di Tzebel. Essa sapeva: l'uomo che & causa di tut.to qud;
sw' @ il nostro vicino, dimora accanto a noi.. quan
assente, si trova nelle immediate

: i iosamente i
non € misterio S (o B ql.wl_

vicinanze. E che cosa seppe Elia - Ni
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momento? Gli era noto che Izebel era potenie e chessa
conosceva il suo segreto; con altre parole, da guel mo-
mento egli seppe che la sua vita fisica non era pin
sieura e ch'egli doveva prepararsi a morte prossima;
perché a farlo morire Izebel avrebbe sicuramente prov-
veduto. La Bibbia a questo punto narrs che re Achab
tece ritorno alla sua dimora e raccontd a Izebel tublo
quanto era accaduto sul monte Carmelo. Ed essa gli disse:
«Fard a Elia quello ch'egli fece ai tuoi guattrocento-
cinquanta sacerdoti». (Vorrel sapere come tali parole
possano venir intese fuorché coi mezzi della scienza del-
lo Spirito: allindagine scientifico - spirituale perd risul-
tano del tutto chiare). Dunque Elia deve ora provvedere
perché, se la vendetta di Izebel lo colpira, il suo spirito
con quanto ha da dire agll uwomini, continui ad agire
In mezzo a loro. Ed ecco, mentre egli era immerso
nella sua anima e, in intenso approfondimento inte-
riore, si domandava: «che cosa debbo fare per venir
sostituito nel mondo fisico quando la tmorte mi rag-
glungera per la vendetta di Izebel? » una nuova rivela-
zione gli apparve. Il suo sguardo fu indirizzato su di
una persona alla quale egli poteva, per cosi dire, tra-
smettere quello che aveva da dare all'umanita. Il suo
sguardo fu diretto su Eliseo, (potete anche pensare che
lo conoscesse da prima: questo non importa). Lo sguar-
do di Elia fu rivolto su Eliseo, e l'illuminazione inte-
riore gli disse: «inizia quell'uomo al tuo segreton, i
con la chiarezza che i testi rellgiosi acquistano alla luce
delln scienza dello Spirito, nella Bibbia troviamo an-
cora che Elia-Naboth deve ora compiere gualche cosa
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di particolare, affinché sopra Eliseo si posi lo Spirito
che fino allora ers stato sopra di lui. Eliseo deve cercar
guello Spirito a Damasco. Lilluminazione doveva scen-
dere sopran di lul a Damasco; doveva Scendere sopra
Eliseo come piu tardi discese sopra 1'Apostolo Paolo.
Ed ora, dopo che Elia ebbe potuto scegliersl {1 suo sue-
cessore, la vendetta di Izebel ben presto lo colpi,

Tzebel Indirizzd i pensieri del suo sposo Achab sul
loro vicino, dicendogli a un dipresso: « Guarda, il nostro
vicino & un uomo pio e in lui vivono i pensieri di Elia,
E se¢ tu lo allontanassi dalla tua vicinanza immediata,
come unomo che conta grandemente, essendo uno dei
principali seguaci di Elia!..? » Achab non conosceva il
segreto di Naboth. e lo riteneva soltanto un fedele se-
guace di Elin. E Izebel spinse Achab a Indurre Naboth
@ passare alln sua stessa fede, valendosi di tutte le
forze delln persuasione e perfino dell’autorila sovrana;
sarebbe stato un grave colpo per la causa di Elia de,
in qualsivoglin modo, si fosse potuto abtirare quell'uo-
mo! Essa naturalmente sapeva trattarsi solo d'una fin-
zione: ma voleva con quella raggiungere uno scopo; vo-
leva che il suo sposo si risolvesse ad un atto impor-
tante. Non mirava perd all'atto stesso, ma a cido che
sarebbe seguito, Era dungue una specie di consiglio fit-
tizio quello dato da Izebel.

Achab allora Indirizzd la sua richlesta a Naboth,
ed eceo che Naboth gli rispose: «'Tu non ofterral giam-
mai quel che ora vuoils Voi sapete che nella Bib-
bia ln cosa @ presentata in gquesto modo: Naboth pos-
slede una vignn nelle vicinanze del possedimenti di
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Achab, questi vi aspira e vuol otlenerla o con la regio-
ne o con la forza. Nella Bibbia Naboth dice al re: «tol-
ga il Signore da me ch'io ti dia Vereditd dei miei pa-
dri», (1 Re, 21, 3). In realtd si tratta d'una tutt’altra ere-
ditis eh'egli non vuol cedere. Su questo Izebel prepara
la sua vendetta, Le occorreva il fittizio consiglio perche
il re fosse come annientato del rifiuto di Naboth, Basta
leggere nella Bibbia il punto ove ¢ detto: «E Achab tor-
no a casa conturbato ¢ sdegnato per la parola che Na-
both Tzreelita gli aveva debla: «Io non ti dard leredita
dei miei padri»: e si corico sopra il suo letto, e rivoltd
la faccia indietro, e non prese cibo» (1 Re, 21, 4), Pen-
sate! Egli non prende cibo perché¢ non pud procurarsi
una vigna nelle vicinanze! Queste cose possono in realtd
soltanbo venir comprese se s'investigano i fatti reall che
stan dietro. Allora Izebel prepara la sua vendetta che
consiste nell'organizzare una festa alla quale & anche
atlirato Naboth: a questi vengono anzi rese particolarl
onoranze, née egli pud sottrarvisi perché gli offrono un'oc-
casione d'agire. Ma TIzebel é chiaroveggente. Degli altri,
Elia sarebbe facilmente venuto a capo, avrebbe potuto
combatterli colle sue forze. Essa perd pud nuocergli.
Istiga infatti gli assassini, vale a dire, secondo sta scritto
nella Bibbia, falsi testimoni, i quali sostengono che Na-
both & un bestemmiatore di Dio e del Re.

Cosi Elia, come personalitd fisica esteriore, muore; &
tolto dal mondo, Per effettodi tutto quel ch’era accaduto
e aveva realmente toccato forze profonde della sua ani-
ma, Achal era, per cosi dire, stato posto davanti a un
problema del suo destino. Percid, appunto in quel mo-
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mento, poté eccezionalmente presentarglisi un presagio.
In una visione gli appari Elia che cos) spesso gli aveva
mcusso terrore. E nella visione Elia gli disse quel che
era realmente accaduto. Fu un'esperienza spirituale. Do-
po la morte di Elia, Achab apprese, per cosi dire, dal-
Iimmagine di lui, d'avere ucciso Naboth, Naboth - Elia.
Di quest'identith non ebbe che il presentimento; ma
nella visione fu chiamato assassino. E 1a Bibbia riporta
la tremenda parola che in tal presentimento Achab senti
scatenarsi sulla sua anima, poiché l'immagine di Elia gli
disse; « Come | cani hanno leccato il sangue di Naboth,
leccheranno altresi il tuo (1 Re 21, 19). E di Izebel dis-
s¢' «I cani mangeranno Izebel all'antimure d’Izreeln
(1 Re, 21, 23).

Sappiamo che questo fu un presentimento che si
reclizzo. Pil tardi, infatti, quando mosse in guerra con-
trc i Siriacl, re Achab fu ferito in battaglia, il sangue
goceiold nel carro ed egli mori; e, quando il carre fu
lavato, | cani s'avvicinarono e leccarono il sangne sgor-
gato dalle ferite. E dopo che l'ulteriore corso degli eventi
chbe portato Jehu a Signore della citta, Izebel fu col-
pita mentre stava alla finestra, poi afferrata e lanciata
fuiori; e 1 cani la sbranarono realmente davanti alle mu-
ra della citta, Ma a queste cose voglio ora soltanto ac-
cennare perché ci manca il tempo per trattarne diffu-
samente; e sono d'altronde, per ora, di secondaria im-
portanza. Mplto pin importante & quanto segue:

Colui che Elia-Naboth aveva prescelto a successo-
re doveva anch’egli prepararsi alla sua missione; questa
preparazione perd si svolse altrimenti da guella di Elia.
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Pel discepolo le cose sono gid, per cosi dire, pit faeili
che pel primo maestro. La forza che Naboth - Elia aveva
conguistata, stava a disposizione di Eliseo; stava a sua
disposizione l'aiuto di Elia. E come, dopo esser passate
per le porte della morte, le individualitd umane agiscono
con forza del tutto particolare dal mondo spirituale, cosi
ora, dopo morto, Naboth-Elia agiva con forza parti-
colare su Eliseo, a un dipresso come il Cristo Gesil stesso
agi sui suoi discepoli dopo la morte e la risurrezione,
Elia - Naboth agiva potentemente su di Eliseo. E quello
che Eliseo ora sperimentava, stava in rapporto colla forza
irradiata da Elia, la quale, dopo la sua morte, continuava
ad agire su quelli che ad essa potevano aprirsi, Per Eliseo
fu come se il suo grande maestro Elia gli stesse vivo
davanti all'anima e gli dicesse: « In voolio uscire con te
fuori del Ghilgal», Vorrei qui citare letteralmente le pa-
role della Bibbia: «In sul tempo che i1 Signore voleva
levare Elia in cielo in un turbo, Ella si parti di Ghilgal
con Eliseo». Non si tratta dun luogo, e neppur la Bib-
bia intende con tal parola un luogo, Ghilgal significa
¢ passaggio da un lungo allaltro». E' un termine tecni-
co: il rotare, il passare e vivere dell’anima entro il cor-
po fisico, il suo passare da un corpo fisico all’altro. Que-
sto veniva chiamato Ghilgal.

Non vi m raviglierete se alla scienza dello Spirito
risulta che Eliseo, merce le esperienze attraversate dalla
sue anima in contemplazione e dedizione interiore, cra
realmente presso Elia, era con lui nei mondi superiori, non
colle forze della sua natura fisica, ma colle sue forze
superiori. B lo Spirito di Elia gli segnala a questo punto
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i gradini che deve superare nello sviluppo della pro-
pria anima; e sempre anche l'avverte g Quanto sia dif-
ficile la via. A gradi si sale lassi dove Eligeq botra sen-
tirsi umito collo Spirito irradiato da Bla, 1 Hor di
luoghi che qui troviamo non sono propriamente da pren-
dersi come tall, ma, nel loro significato letterale, come
indicazione di stati animici. Elia, ad es. dice: «Io vado
ora a Beth-El», Questo appare a Eliseo in una visione
che & pitt di semplice visione. E, come ammon'endolo, 1o
Spirito di Elia aggiunge « Caro, rimani» Questo signifi-
ca: « Pensa bene se avral la forza di venir pil oltre con
me; » e l'ammonimento si ripete poco dopo nella visione
ove tutti i discepoli- profeti, vale a dire i suoi colleghi
in spiritualita, gli stanno inltorno e lo ammoniscono,
Essl che, come iniziati a tali cose, sanno che Eliseo pud
salire nelle regioni superiori ove lo Spirito di Elia parla
con lui, gli dicono: « Oggi non potrai seguirlo. Sai che
il Signore toglie ogegi il tuo signore d'appresso a te»
(2 Re, 2, 3). Ma Eliseo risponde: « Taceten», E allo Spi-
rito di Elia egli dice; « Come ¢ vero che il Signore vive
e che l'anima tua vive, io non ti lasciero ». Ed Elia dice
ancora: «Devo ora andare a « Gerico». Il dialogo di
prima si ripete. E poi Elia domanda: « Che cosa vuoi tu
propriamente? » Ed Eliseo risponde (guesto si trova an-
che nella Bibbia, ma in una forma dalla quale bisogna
estrarre il vero significato) «Io voglio che il tuo Spi-
rito vengan ad aggiungersi al mio, come secondo nella
mia animay, cid che la Bibbia erroneamente riporia
nelle parole: «siami data la parte di due del tuo Spi-
rito (2 Re. 2, 9). Ma il 'senso di cid che Eliseo chiede a
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Elia @ allincirca il seguente; egli chiede d'esser vivifi-
cato nelle profondita della propria anima, e che, de-
stata in quelle profonditd a plena coscienza, la sua ani-
ma si compenetri dello spirito di Elia, si da poter trarre
da sé stessa le proprie decisioni, come nella vita fisica
esteriore. Ed Elia gli dice: « Se¢ ora che deve innalzarmi
in regioni superiori, potrai vedere il mio Spirito, mentre
si eleva, avrai ottenuio quello che vuoi, e la mia forza
penetrerd in te». Ed ecco: Eliseo vide Elia «salire in
cielo in un turboy; solo il mantello ricadde indietro, e
cioé la forza spirituale della quale egli stesso doveva
rivestirsi, Questa fu la visione spirituale che gli appar-
ve, e dalla quale conobbe ch'era chiamato a succedere
a Elia. In seguito la Bibbia riporta; « E quando i di-
scepoli - profeti che dimoravano in Gerico, l'ebbero ve-
duto venire. dissero: Lo Spirito di Elia si & posato sopra
Eliseo, E gli vennero incontro, e s'inchinarono a terra
davanti a lui (2 Re, 2, 15). Cid mostra che in Eliseo la
parola era divenuta cosi potente, da essere compene-
trata della forza che i discepoli - profetl avevano prima
sperimentata in Elia, sicché essi riconobbero come vera-
mente lo spirito di Elia-Naboth continuasse a vivere
in lui.

Questo ¢ cid che i metodi scientifico - spirituali, che
furono gia descritti in gueste conferenze e ancora lo
saranno, rivelano intorno alla realtd degli avvenimenti
accaduti in guel tempo, all'impulso che mosse da Elia e
dn Eliseo, quale rinnovamento ed elevamento dell'antica
religione di Jahve,
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Avvenimenti come questi (che a tutta prima e, spe-

cie in quegli antichi tempi, potevano solo venir com-
presi da chi era iniziato a queste cose) solevano venir
narrati a coloro che non potevano propriamente inten-
derli, in una forma che fosse loro tuttavia accessibile,
ed agisse sulle loro anime; in forima cloé di parabola, di
racconto miracoloso. E il racconto biblieco intorno a
Elia, Eliseo e Naboth si sviluppé da cido che, in eleva-
tissimo senso spirituale, & davvero miracoloso. A quelli
che non avyrebbero potuto intendere come un impulso
importantissimo per I'evoluzione wmana sia scaturito da
anime che dovetltero prima sperimentare molte cose che
si sottraggono alla vista esteriore, tutto questo fu nar-
rato in immagini. Per essl fu narrato cid che appunto
troviamo nella Bibbia, e cioé che Elia visse al fempo del
re Achab, che il Dio Jahve gli apparve durante la ca-
restia e gli ordind: «Va dal re Achab e digli: «come
¢ vero che il Signore Iddio d Israele, al guale io mini-
stro, vive, cosi non vi sari né rugiada, ne pioggia in
guesti anni, se non alla mia parclay» (1 Re, 17, ). E
poi ancora: Iddio disse a Elia: «Partiti di gui, e vol-
giti verso oriente e nasconditi presso il torrente Che-
rit, ch’é incontro al Giordano. E tu berrai del torrente,
ed io ho comandato ai corvi che ti nutriscano quivin
(1 Re, 17, 3, 4). Cosi Elia fece, E quando l'acqua fu pro-
scingata, Dio lo mandd a Sarepta. E ¢il terzo anno»
Elia poté mettersi in cammino e andare dal re e met-
tere alla prova | muattrocentocinguanta profeti di Baal
(A tutto questo ho gid accennato presentando le cose
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gunli risultano all'indagine spirituale). Sezue il rac-
conto di come Naboth, che in realta ¢ il portatore dello
Spirito di Elia, abbia a venir derubato della sua vigna da
Achub, e di come Izebel lo faccia uccidere. Dalle parole
delln Bibbia perdo non si pud intendere come Izebel com-
pisse la vendetta di cul aveva detto ad Achab: «Io fard a
Elia quello ch’egli fece al tuol guattrocentocinquanta sa-
cerdoti di Baal », perché vediamo soltanto ch’essa fa ue-
cldere Naboth, mentre in realti, ma questo nessuno po-
tri desumerlo dalla lettura delln Bibbia, fa uccidere il
portatore dello Spirito di Elia, Nella Bibbia troviamo
soltanto che Elia ¢ salito in cielo, Izebel avrebbe per-
tanto adempiuto in modo singolare i1 suo proposito di
nuocergli, di fare a lul cid che, secondo la Bibbia egli
aveva fatto ai quattrocentocinguanta sacerdoti di Baal,
In breve: nella Bibbia troviamo delle immagini che oggl
possono sole venir intese se le Mluminiamo con guanto
'indagine spirituale attinge direttamente alle proprie sor-
gentl, Non essendo possibile addurre ulteriori prove in
una conferenza, io devo dire che, anche riguardo a queili
frie 1 miel uditori che non fossero in grado di accoglie-
re, se non come ipotesi, quanto risulta all'indagine scien-
tifico - spirituale, sono perfettamente tranquillo; purche
nel giudicare procedano senza preconcetti, esaminino i
diversi punti e paragonino quanto é& stato offerto oggil
con quanto la scienza in genere pud dare. Queste cose
infatti non possono venir trovate senza lindagine spi-
rituale, ma la scienza esterlore, come anche i1 giudizio
proprio, possono corroborarle.
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Dobblamo dunque dire: da un esame della persona-
lita del Profeta Ella e del suo tempo, risulty in oINS
grado che quantf) cpera come_imnu]m € causa negli ayv-
venimenti umani non s'esauriscé in cid che g palesa
esterlormente e di cul la storia esteriore pud tener con-
to. I fatti pin importanti della storia umana sono anzi
quelll che sl syolgono nelle anime, e, movendo da quelle,
operano nel mondo esteriore e si propagano ad altre
persone, nelle quali continuano ad agire, E, benché ai
nostri templ pil non possa accadere, anticamente era
opportuno che una personalita intorno alla quale si par-
lava solo in segreto, potesse vivere anche nel semplice,
modesto vicino, senza che alcuno lo sapesse. Appunto le
pilt vigorose e intense forze dell’'evoluzione umana ope-
rano nel maggior mistero. Ci si ¢ dungue mostrato che
nel Profeta Elia abbiamo in tal modo un'ascesa, un mag-
gior approfondimento del concetto di Jahve entro l'uma-
nitd e, purché sappianmo vederlo nella giusta luce, po-
tremo riconoscere ch'egli commi cosa di si grande im-
portanza da segnare un‘epoca nuova.

Un pin approfondito esame mosirerebbe ancor sem-
pre che quanto abbiamo detto getta luce sul fatti acca-
duti & guel tempo. e anche su cid che conduce poi alla
fondazione del Cristianesimo. Riconosciamo cosi che, at-
traverso la contemplazione spirituale d'un fatto come
questo, ¢l avviciniamo a cid che deve apparirei somma-
mente importante: ai motivi e agli impulsi che opera-
rono nell'evoluzione umana e che, pel fatto d'aver un
giorno operato, esercitano ancora un'influenza anche ai
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nostri giorni. Non si pubd quindi intendere quel che dt-
tunlmente si svolge, se non comprendendo quel che si
svolse in passato. Ma intorno alle cose essenziali la sto-
ria esteriore, fisica, che proviene dal mondo esteriore.
non riferisce nulla, perché ad essa pure pud applicarsi
un giudizio che otteniamo apportando ad una parola (.
Croethe un mutamento che ben poco ne modifica i1 sen-
s0 —. Intendo quella parola che si riferisce alla neces-
sitd di riconoscere lo Spirito nella natura, attraverso
un'indagine quale pud solo venir compiuta movendo dal
sostrati profondi dell’anima. E l'esempio del Profeta
Elia e del suo tempo, nel clelo spirituale dell'umanita,
convalida la cosi modificata parola di Goethe:

Piena di mistero, alla chiara luce del presente,

La storia (1) non concede che il suo vel le sia tolto,
Quello che al tuo Spirito non vuoel rivelare,

Non glie lo strappi frugando in pergamene,

N# In segni incisi in bronzo, argilla o pietra.

(1) tioETHE serive: La natwra.

CRISTO
E IL VENTESIMO SECOLO
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Chi dedichi qualche attenzione alla vita spirituale
dei nostri tempi, non potra negare che il problema di
cul tratteremo oggi ha suseitato interesse in larghe sfe-
re, e precisamente da un punto di vista che potrebbe
chiamarsi sclentifico. D'altra parte, ¢ pur vero che gem-
pre piu sembra affermarsi una concezione del mondo
nella guale un problema che si collega al nome del Cri-
sto non trova propriamente il suo posto. La conferenza
sull'¢ Origine dell’ Uomo», che mi fu dato tenere aleune
seftimane or sono in questa medesima sala (Philarmo-
nie), e guella sull'« Origine degli animaliy, seguita &
altro luogo (Architektenhaus), come continuazione della
prima, hanno mostrato che ogni epoca, ¢ guindi anche
la nostra, pone siffatte questioni fondamentali, (tra l'al-
ire — possiamo ben presupporlo — anche quella atti-
nente all' Essere designato col nome di « Cristoy), nella
luce delle abitudini di pensiero che le son proprie, di
tutto il suo modo di sentire ¢ comprendere. E abbiamo
gia veduto che, rigunardo allo stesso problema dell'ori-
gine dell'uomo, le concezioni teoretiche intorno al mondo,
risultanti pei nostri contemporanei da tali abitudini di
pensiero, contraddicons in fondo al veri dati dell'inda-
gine scientifica, mentre le risposte della scienza dello
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Spirito — che fanno risalire l'origine dell'uomo non a
forme fisico - sensibili, bensi a forme spirituali, con-
cordano col dati della scienza ¢ sono in piena armonia
con essi. Ma forse nessun problema quanto quello del
Cristo, — e cld probabilmente appunto perché ¢ uno del
piti importanti nel campo delle concezioni del mondo, —
porta a cosi chiara manifestazione la disarmonia fra
quel che s'¢@ andato formando come concezione univer-
sale e che largamente domina come abitudine di pen-
slero, e 1 dati che la scienza ¢ stata costretta a sta-
bilire. Sta il fatto che dallinizio del movimento cristiano
in poi, i1 pensiero degli uomini ha sempre preso, di fronte
all’Entitd del Cristo, quella particolare posizione che
corrispondeva all'epoca o, si potrebbe perfin dire, agli
uomini che se ne occupavano.

Cosl, nei primi secoli dopo l'avvento del Cristianesi-
mo, in seno n una corrente di idee e di spiritualita detta
« Gnost », vediamo svilupparsi idee grandiose e possenti
intorno all' Bssere chiamato Cristo, e vediamo pure che
soltanto per un tempo relativamente breve, tali idee po-
terono conservare una certa diffusione di fronte a guelle
che si propagarono in forma, per cosi dire, pin « popo-
lare» e costituirono poi il movimento della Chiesa, E
istruttivo soffermarsi, seppur brevemente, sulle grandiose
idee intorno al Cristo che si svilupparono come «Gno-
si» nei primi secoll cristiani, e non certo perche i con-
cett! che la scienza dello Spirito ha da comunicare in-
torno al Cristo coincidano con le idee gnostiche; cid pud
venir affermato solo da coloro che la propria immaturita
scientifico - spirituale rende del tutto incapaci di distin-
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_ solo per effetto delle abitudini di pensiero materialisti-
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S;ere quanto ncllal vita spirituale g Presenta. Liattuale
enza dello Spirito, delle cui idea c'intratterremo —
seppur brevemente — questa sera, per molti 'ﬂm at e
ben oltre tutto cid che la Gnosi dei primi secoli Cristia
produsse, ma per questa ragione appunto sard ta n‘i
nto pia
interessante dar qualche cenno intorno g quelle jdee.
Vero & che nella Gnosi vi son molti diversi punti dj Vi
sta, molte sfumature; noi qui accenneremo almeng ad
una di queste, alla piti importante, a quella che ha mag-
glor attinenza con gquanto la scienza dello Spirito ha da
comunicare ai nostri giorni.

Si pud dire che, nei confronti di tutlo quanto affiord
in quei tempi nell'ambito del Cristianesimo, la Gnosi
ebbe il concetto piu profondo e significativo dell’ Essere
Cristo. Per essa, infatti, il Cristo & un Essere eterno, con-
gilunto non solo con tutta l'evoluzione umana, ma anche
con tutta l'evoluzione del mondo che attornia l'uomo,
anzl, di tutto i1 Cosmo. Trattando dell'origine dell'uo-
mo, abbiamo dovuto risalire ad una figura umana ancora
librata nelle altezze spirituali, che non s'era ancora, per
cosl dire, addentrata. incorporata nella veste materiale
esteriore. Abblamo veduto come, nel corso dell’evoluzione
terrestre, 'uomo, da fgura puramenie spirituale, sia o
poco & poco disceso fino a diventare |'essere corporeo che
conosciamo attualmente; e abbiamo anche veduto come

che, la dottrina dell'evoluzione, rintracciando I'momo nel
suo passato, sia pervenuta a forme ammali esterori,
mentre la scienza dello Spirito risale a forme sempre pill
somiglianti a quelle spirituali-animiche e che alla fine
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rivelano pienamente l'origine spirituale di lui. Nella sfera
in cul l'uomo si librava prima di assumere esistenza ma-
teriale, circondato soltanto da esseri ¢ fatfi spirituall,
I'"antica Gmosi gld ricercava 1'Essere Cristo; e se vogliamo
comprendere la concezione gnostica, dobbiamo dire: essa
riteneva che, mentre l'nomo andava procedendo nel suo
sviluppo e savviava a rivestire il suo essere spirituale-
animico di un involucro, per entrare nella linea dell'evo-
luzione materiale, 1" Entita Cristo era rimasta invece nei
mondi puramente spirituali come un antico compagno
dell'uomo — cosi si vorrebbe dire — non disceso con lui
nel mondo materiale. Per l'antica Gnosi, l'nomo per-
corre dunque un'evoluzione nel mondo materiale, e deve
ormai realizzare in questo i suoi progressi; perd mentre
egli va percorrendo quest'evoluzione, 1'Essere Cristo ti-
mane nella sfera della spiritualita pura, sicché anche n
tempi gid storiei, Egli non & da ricercarsi nella sfera
o cul l'uomo appartiene come essere fisico-sensibile,
bensi in quelln puramente spirituale. E nel periodo che
indichiamo come punto d'inizio del Cristianesimo, la Gno-
sl vedeva un momento particolarmente importante del-
'evoluzione dell'umanith terrena; il momento cioé in cul
discendendo dai mondi spirituali, dove aveva proseguito
la propria evoluzione, pur mentre 'uomo era gia disceso
nella materia, 1’ Essere - Cristo entrava nel mondo fisico-
sensibile, per quivi operare come impulso. La Gnosi con-
siderava dunque l'uomo come un essere spirituale che In
epoche primordiali era stato congiunto col mondoe in cui
operava il Cristo, e, all'inizio della nostra éra, vedeva il
Cristo discendere nel camno dove l'iomo gia da gran
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tempo andava percorrendo g pr
teriale.

A quesio punto deve sorgere R
figurava Ja Gnosi questa dis:esa :111 ?:f s;:;,cmm iy
spirituale entro l'evoluzione umana? hiimpaie

La Gnosi si rappresentava che un ndividuo umano
Colul appunto che la storia chiama « Gesq di Nazaret ,'
fosse cosi grandemente evoluto, avesse raggiunto tal m:
do di maturitd, da presentare, a un determinato mo-
mento, le condizioni per le quali 1a sua anima poteva di-
rettamente ricevere dal mondo spirituale cid che prima
d'allora gli nomini non avevano mat potuto direttamente
riceverne. La Gnosi parlava dunque del momento in cui
l'anima di un uomo eletto poté sentirsi capace di acco-
gliere un Essere che prima dallora non era mei stato
congiunto coll’'evoluzione umana. ciod il Cristo, E nella
Bibbia, e precisamente in quell'avvenimento, (possiamo
oggl chiamarlo «simbolico» o con qual altro nome vo-
gliamo), che si verificd come Battesimo di Giovanni nel
Giordano, la Gnosi vedeva la penetrazione dell’ Hssere -
Cristo entro l'evoluzione umana, e riteneva che, al m»-
mento del Battesimo di Giovanni nel Giordano, e per
effetto di questo, fosse avvenuto in Gesi di Nagaret qual-
che cosa di assolutamente speciale,

Si giunge al vero contenuto della rappresentazione
gnostica, se si pensa all'incirca quanto segue: Chi osser-
vi la vita umana, non con le abitudini di pensiero oggi
consuete, ma con quella penetrazione che pud portarci
nel fondo delle anime, vede innegabilmente del momenti,
dezli eventi decisivi, per effettn del quali m»dlti uomini

apria  evoluzione ma-
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vengono i trovarsi come a una svolla della loro esi-
stenza, sleché possono dirsi: « Rispetlo a quanto avevo
finora sperimentato e apprese, io vedo ora in me
stesso come un uomo nuovo», Talora guesti rivolgi-
menti son dovuti a gualche profonds dolore o ad altre
prove della vita. Comungue, & innegabile che nella vita
di molti uwomini si riscontra talora come un punto
di svolta, un rinnovamento, un risveglio di forze del
tutto speciali dell'anima. Se un tale risveglio si considera
come l'elementare principio di cid che la Gnosi si raf-
figurava avvenuto in Gesit di Nazarel col Battesimo di
Giovanni nel Giordano, si pud intendere che cosa sia
stato questo prorompere in Lui, non di cid che solita-
mente penetra nell'anima umana attraverso le prove
della vita, ma di un elemento tolalmente nuovo che, in
tutto il corso dell’evoluzione, non era mai ancora stato
congiunto con una vita umana. E cido che come elemento
totalmente nuovo sorge in quel punto nell'anima di Ge-
sl di Nazaret, e da allora in poi vive in Lui come inle-
riorita, vive in Lui una vita che ha per conseguenza di
trasportare in una luee nuova tuttan la civilta che da
quel fatio prende le mosse: duell’elemento, la Gnosi 1o
chiama «il Cristo». La Gnosi dungue sapeva che col
Cristo, che non si pud cercare semplicemente in un sin-
golo uomo esteriore, ma va cercato in cié che in un
uomo esteriore visse come speciale essere interiore, sa-
peva che col Cristo era penetrato nell'umanitd un mn-

pulso nuovo, un impulso verso qualche cosadi prima non

mai esistito; perché quel che Gesil di Nazaret portd in
s¢ per tre anni, dal Battesimo di Giovanni in poi, non
eroa mai ancora stato congiunto con l'evoluzione umana.
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Abbiamo reso cosi, approssimativamente, l'antica rap-
presentazione gnostica del Cristo, in una forma che pos-
siamo comprendere, percheé gia si presenta a noi nei suoi
elementi ognigqualvolta in una singola anima umana av-
viene una speciale trasformazicne. Piu difficile riuscira
invece all'uomo moderno comprendere che, coll'evento
ora caratterizzato, & connesso un fatto di cosi fonda-
mentale significato storico, di tanta importanza, da po-
ter esser detbto il centro di gravita di tutta l'evoluzione
umana. Si pud ben dire che la rappresentazione gnosti-
ca, enche paragonata con molte cose, aftinte, purs in
queste conferenze, alla scienza dello Spirito, e prescinden-
do da c¢id che si pensa sulla realta dei fatti, offre una
grande, poderosa imagine sia dell’ Essere - Cristo sia del-
l'essere uomo; perché vede l'uomo inserito in un’evolu-
zione, nel cul corso storico penetra direttamente un im-
pulso del mondo spirituale. Non fa dungue meraviglia
che tale rappresentazione non sia potuta divenir popo-
lare. Chi comprenda, anche solo limitatamente, le condi-
zioni dell’evoluzione, a partire dal primo secolo cristiano,
lo stato delle anime umane, le condizioni della vita so-
ciale, ammettera facilmente che una rappresentagzione in-
formata a tale elevatezza non potesse divenir popolare.
Per rendercene conto, bastera gettare uno sguardo sulla
vita spirituale d'oggi. Senfendo mariare di ung conce-
zione come quella da nol ora citata, la maggior parte
degli uomini dird: E' un’astrazione, un ardito sogno; ma
a noi occorre gqualcosa di veramente reale, gualcosa
che possa toccarci da vicino, agire direttamente nella
nostra vita reale. Quel che abbiamo caratterizzato co-
me rappresentazione gnostica, viene ancor sempre con-
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siderato un'¢astrazione », perché gli uomini sono ancora
ben lontani dal sentire l'assai maggior plenezza, la vera
coneretezza dei concetli spirituali ai quali ¢i solleviamo,
di fronte a quello che la maggior parle di essi chinma
evidente, concreto e reale. Se cosi non fosse, anche nel-
I'arte non si cercherebbe tanto cid che gli occhi possono
vedere e le mani afferrare, rifiutando come astratto quel-
lo a cui occorre elevarsi spiritualmente con facolta ani-
miche interiori.

Non wposso ora, naturalmente, descrivere, nemmeno
con pochi tratti, come sia andata sviluppandosi la rap-
presentazione dell’ Entita -Cristo tra le folle. SI puo
pero dire che, accanto allimagine di «Gest di Naza-
re' », nato miracolosamente a portare il suo amoie
agli womini nei modi pint vari, (cio che appare anche
dalla storia della sua infanzia), divenuto pia tardi i
Salvatore che pieno di amore si fa incontro a tutta 1'uma-
nita, accanto ai sentimenti e agli affetti nutriti dagli
uomini per questo Salvatore amoroso, si conservd sem-
prz viva attraverso i secoli un'éco del wvero concettd
del Cristo, il concetto cioé di un Essere incorporato, in-
carnato nell'uomo Gesu di Nazaret. E mentre si narrava
ci® che pud dirsi la storia esteriore della vita di Gesi
di Nazaret, sussisteva tuttavia la possibilitd di levare lo
sguardo verso un grande, un immenso mistero, il mistero
della manifestazione di un Essere sovrasensibile nella vi-
ta terrena di Ceshi di Nazaret; e questo « Essere sovra-
sensibile » veniva chiamato «il Cristo». Ma quanto piu
si avvicinavano ai tempi moderni, tanto meno gli uomini
erano in grado di afferrare l'ardito concetto del «Cri
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ston, quello p.es, del Cristo gnostico; si che, gia nel
Medio- Evo, vediamo la scienza arrischiarsi ormai solo
a spiegure il mondo esteriore, cid che si presenta al sen-
si o sta dietro agli oggetti dei sensi come mondo di leg-
pi naturali, mentre non si sente pit chiamata a pene-
trare quei fattori, quegli impulsi che agiscono nell’evo-
luzione umana guali supremi impulsi spirituali. In tal
mogs il problema dell'origine dell'uomo e il problema
della sua evoluzione, in cui penetra l'impulso - Criste, di-
ventano per la concezione medicevale mero argomento
di fede; e da quel tempo in poi, In fede appare & lato
di eid che vuol esser seienza, conoscenza, € che deve
limitarsi agli oggetti inferiori nell'ordine del mondo.

A questo punto sarebbe interessante descrivere come,
a partire da! 16v secolo, si sia sempre pili accentuata
questa specie & «partita doppian, con la quale sl
volle limitare la conoscenza agli ordinl inferiori delle
cose, e assegnare alla fede tutto gquanto si riferisce alle
origini spirituali e ai fatti dell'evoluzione spirituale; ma
ogegi non pud esser questo il nostro compito. Dobbiamo
perd rilevare che nel 19 secolo tutto l'andamento del-
I'evoluzione portd al risultato che, nella maggioranza de-
gli uomini, ognl reale idea del Cristo andd totalmente
perduta. In circoli pin ristretti si conservd, — quasi co-
me un ulteriore sviluppo delle antiche idee gnostiche, —
cid che pud chiamarsi una visione pin profonda dell'im-
pulse Cristo. Ma nel 19 secolo prese larga estensione,
ed anche fra gli stessi studiosi di teologia, una rinuncia
al vero concetto del Cristo, col tentativo di attenersi
alla sola personalita di Gesii di Nazaret. Questa fu, sl
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presentata come una personalita unica, cletta, che ave-
va accolto e portato in sé, con la massima profondita
possibile e m modo fondamentale, le condizioni su eul
pogglano l'evoluzione dell'umanita e la divina natura in-
teriore dell'nomo, ma era pur sempre la presentazione
d'un « uomo», sebbene d'un uomo Superiore ad ogni al-
tro. Cosi, nel 19° secolo, al posto dell'antica cristologia,
si ebbe ¢io che pud venir chiamalo una semplice «in-
dagine della vita di Gest» e qguestindagine andd fa-
cendosi sempre piu incredula di fronte a tutto quello
che prima s’era ritenuto vivesse come essenza divina
nella personalita di Gesi di Nazaret, e volle ormai Tico-
noscere in Lul solamente uwindividualité umana di par-
ticolare eccellenza. Questo atleggiamento raggiunge il
suo culmine in uno scritto come « La batura del Cristia-
nesimo» di Adolfo Harnak, e in altrl lavori di tendenze
analoghe; tendenze che si manifestano nelle pin sva-
riate sfumature. Riguardo a gueste ricerche sulla vila di
Gestl, trattandosi di ricerche molto recenti, basta accen-
nare al fatto che i metodi usati nel 19° secolo per di-
mostrare, per cosi dire, storicamente quel che deve es-
sersi svolto al principio dell’éra cristiana, non hanno
arsolutamente condotto ad alcun vero risultato, Il vo-
lerlo provare ci porterebbe ora troppo lontano. ma chi
penetri alquanto in eid che recentemente si & prodotto
in questo campo, sapra che si ¢ tentato, coi mezzi pro-
pri alla ricerca materialistica esteriore, di porre all'ini-
zio della vita spirituale ciistiana la personaliti di Gesi
di Nazaret. Tale tentalivo pero ha portato a dover con-
fessare che «coi mezzi materialistici esteriori, I'esistenza
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della personalita di Gesi di Nazaret non é dimostrabi-
len. Non si vuol con cio dire che si possa dimostrarne
la non esistenza, ma solo che non é possibile dimostrare
la vita di Gesi di Nazaret col mezzi storici valevoli @
dimostrare, ad esempio, quella di Aristotele o Socrate 0
Algdsandro Magno. Non solo, ma negli ultimi tempi le
ricerche furono costrette a muovere in tuttaltra dire-
zione,

Prendete, ad es., un libro come quello di William
Benjamin Smith, comparso presso l'editore Dlederich di
Lipsia, e vedrete che, attraverso un accurato studio dei
testi biblici e d'altri documenti cristiani, le piu recehiti
indagini son tornale a riconoscere che auesti documenti
in realtd non parlano affatto di cido, di cul per tanto
tempo nel 19¢ secolo s'@ creduto di dover parlare. Si
volle ricostruire la vita di « Gesi di Nazaret» approfon-
dendo filosoficamente i testi biblici ed altri documenti,
ma questi finirono col mostrare tutt'altro. Mentre con la
massima coscienzlosith scientifica, con tutti 1 mezzi mi-
gliori, si cercava di ricostruire quella vita, apparve chiaro
che 1 testi biblici, i documenti cristiani, 1a dove si tratta
di veri documenti cristiani, non parlano afiatto del-
I'«uomo» Gestt di Nazarel. Vediamo lindagine este-
riore costretta a dire: «I documenti non parlano affatto
di un «uomon» Gesil di Nazaret, parlanc dun «Dio»».
Sicché ci troviamo ogei di fronte alla singolare anoma-
liz di sentire affermare proprio dalla ricerca materiali-
stica: « Avete sbagliato credendo di trovare nei docu-
menti cristiani del ragguagli intorno all'uomo Gesi i
Nazaret; dovete convincervi che i Vangeli e gli altri do-
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cumenti parlano d'una Divinitd, e che tutte le cose ivi
narrute hanno senso e valore soltanto se all'inizio del
Cristianesimo si pone un Dio».

Non & ben singolare? Si scopre, nella nostra epoca,
che se sl vuol parlare di Gesli di Nazaret si deve par-
lare di un Dio, e questo accade precisamente nell’epoca,
e in seno alla tendenza scientifica. che in un «Dio», e
cio# In un Essere puramente spirituale, non possono ve-
dere una realtd. Che diviene, per conseguenza, il Cristo
per lindagine moderna? Diviene puramente un'inven-
Zione umana, qualcosa che ha operato nella storia solo
come «ideay», come impulso di sentimento, creato dagil
uomini attraverso una fantasia collettiva. Per l'indagine
storica dei tempi recenti, il Cristo diviene non una real-
ta, bensi un Dio ideuto dagh uomini, In disadorne pa-
role si potrebbe dire: «L'indagine storica perviene a
qualche cosa di cui non sa propriamente valersi: a che
cosa infatti, dovrebbe servirle un Dio al quale non pud
credere? Hssa ha solo la prova che i documenti biblici
parlano di un Dio, ma non pud far altro che collocarlo
nella categoria delle invenzioni umane.

Di fronte a tale stato di fatto poniamo ora quello
ch= pud contrapporvi la scienza dello Spirito,

Posso qul rimandare al mio libro «I1 Cristianesimo
quale fatto mistico», L'intimo significato di quel libro
& stato poco compreso, e percid nella prefazione alla se-
conda edizione tentai di richiamare ancora una volta
I'attenzione su cid che ne costituisce I'elemento essen-
ziale. Ed é che la storia dell'umanita, la storia del mon-
do non si esauriscono in ¢id che la storia esteriore pud
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solitamente descrivere, e che i documenti posson palesare,
perché nell'evoluzione umana intervengong ovunque im-
pulsi e fattori spirituali che dobbiamo addiritture quali-
ficare come ¢cntita spiritualin. Se invece consideriamo
ii carattere della concezione storica che venne portata
nel mondo, ad esempio, dall'opera di Leopold von Ranke
e d'altri, dovremo dire: Il fattore pil elevato a cui la
scienza storica arriva sono le «idee storichen, vedute
come se nel corso dell'svoluzione umana, quale si svolge
attraverso popoli e Stati agissero idee esterlori astratte.
Queste rappresentano il fattore massimo di cido a cui si
crede. Ma le idee non sono qualche cosa che sviluppi
forza, non dispiegano potere, (né altrimenti le conce-
piscono gli storici). Tutto il corso dell'evoluzione umana
apparirebbe quindi privo di senso all'indagine storica,
se le idee che penetrano nelle anime umane non fossero
l'espressione di impulsi d' Esseri dominanti in forma in-
visibile, sovrasensibile, tulto il divenire storico, di guisa
che dietro al fatti registrati dalla storia esteriore sta
ancora cid che pud venir conosciuto solo coi mezzl della
ricerca scientifico - spirituale, che gia furono descritti
in una di queste conferenze e lo saranno ancora in se-
guito. In quel libro potei mostrare come limpulso cri-
stico si sia storicamente inserito nell'evoluzione quoin
proseguimento di quello che era stato conquistato in
pro’ dell'evoluzione umana attraverso antichi Misteri.
Oggi, il vero essere dei «Misteri» & &ncora ben poco
compreso; quel che essi assolsero durante gli antichi
tempi pre-cristiani, e che diede la base spirituale allo
sviluppo del popoli, pud solo venir inteso da chi, atira-
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verso la moderna scienza dello Spirito, venga a cono-
scenza di quello sviluppo che trasforma lanima nel
modo di cui abbiamo spesso parlato, e ne fa uno stru-
mento di percezione del mondo spirituale che sta dietro
al sensibile. Gia sappiamo che oggi l'uomo, entro i li-
mitl della sua sola interiorita, totalmente ritirato nel-
Iintimo del suo sperimentare animico, pud sollevarsi
oltre s¢ stesso, e raggiungere un certo sviluppo superiore
del proprio essere cosi che questo viva in un mondo
spirituale, allo stesso modo come l'essere umano incar-
nato vive in un mondo fisico.

L'indagine scientifico - spirituale della storia mostra
che tale possibilith di ascendere al mondo spirituale, me-
diante il solo sviluppo interiore dell’anima, & sorta nel
corso del tempo e che in antico non esisteva, Mentre
oggl l'anima, rimanendo in sé stessa, si solleva a visione
spirituale in piena liberta e attraverso procedimenti suol
propri, nell'epoca pre-cristiana cid, in linea essenziale,
non le era possibile; la sua ascesa dipendeva da deter-
minate pratiche alle quall veniva sottoposta nei santvari
del Misterl. Se volessimo dare un breve cenno (piii am-
piamente ne ho trattato nel mio lbro « Il Cristianesimo
quale fatto misticon) di quello che operavano sulle ani-
me le Guide dei Templi dei Misteri, ch'erano per Van-
tichitd cid che ora si rii:uarfiercbhe come « Scuole spiri-
tuali» potremmo farlo nel modo seguente: Con proce-
dimenti esteriori, 'anima veniva liberata dalla corporeita,
e le veniva data 'a possibiliti di durare per un certo
tempo in una condizione analoga al sonno — perd, per
altri riguardi molto diversn —. Se oggi considertamo lo

stato di sonno in base ai dati della scienza delio Spirito,
¢l rappresentinmo che la corporeita esteriore dell'vomo
rimane a giacere nel letto, mentre il reale nucleg spiri-
tuale animico @ fuori di essa. Perd, in lale condizione di
sonno, le forze, l'effettivo essere interiore del nucleo spi-
rituale - animico, sono di cosi tenue consistenza, da piom-
bare nell'incoscienza ed esser avvolti di tenebra. Le pra-
tiche esercitate sull’'anima negh antichi Misteri consi-
stevano nel determinare, per mezzo dell'influenza di per-
sone pill avanzate e che gia avevano attraversato quel- 2
'« Iniziazione », una specie di stato di sonno, ma dun

sonno tale che, contemporaneamente, le forze interiori
venissero acuite e rinvigorite, In tal modo l'anima ab-
bandonava bensi il corpo in una condizione di sonno,
molto somigliante alla morte, ma, in una forma d'esi-
stenza puramente animica, diveniva per un certo tempo
capace di percepire il mondo spirituale. L'anima attra~
versava cosl una vita di sonno «cosciente», durante 'a

quale poteva acquistare conoscenza della propria natura

di entitd del mondo spirituale. E quando, dopo un certo
tempo, I'nomo che aveva attraversato quell'esperienza
veniva riportato alla condizione umana comune, SOrgeva

in lul il rivordo delle cose percepite fuorl della corpo-

reitd, ed egli poteva allors presentarsi al popolo come
spirito profetico, e testimoniare dell'esistenza di un mon-
do spirituale, e dell'eternita dell'essere umano. L'anima
aveva in tal guisa partecipato alla vita dello Spirito, e
nei & Misteri» le venivano dati i precetti ai quali per
tutta una lunga vita essa doveva sottoporsi, affinche,
per opera degli Iniziatori, si compisse infine Tultimo



224

atto di tutto 11 processo, Se dunque si pone il quesito:
«donde proviene l'antico sapere tramandatoci nel curs;
dell'evoluzione dai varl popoli della terra. intorno al-
1'?1-lgine divina e all'eternita dell'anima uﬁlana?» dob-
biamo, sulln base della scienza dello Spirito, risponde-
rg: Proviene dagli antichi Iniziati, vale a dire da uo-
mini che nella maniera testé descritta conseguirono 1'Ini-
ziazione. Certamente perd quest'antica saggezza si pre-
sculg In una forma ben singolare. Quel che I’ Iniziando
sperimentava come in un sogno vivente, ci & dato in mi-
ti, leggende e in ogni specie di imagini e racconti. Per-
cio le mitologle possono soltanto venir comprese se le
.ﬂgure mitologiche vengono intese come configurazioni in
imagini di cid che gli Iniziati dei Misteri bercepivano
durante 1'Iniziazione. Se dunque si vuol conseguire un
rapporto con gli antichi insegnamenti religiosi, bisogna
risalire al Misterl, e vedere in essi cid che al mondo pro-
fano esteriore si nascondeva, e poteva venir trovato solo
da coloro che s'erano preparati all’ Iniziazione attraverso
severe prove e al ellenvzio che, per ragioni di cui oggl
non possiamo parlare, era imposto agli iniziandi,

‘ Se, nel seguire l'evoluzione spirituale umana, risa-
liamo dunque ai tempi pre-cristiani, Ia vediamo af-
fiorare dal segreto del Misteri. L'anima umana non
aveva allora maturith sufficiente per ascendere nei
mondi spirituall da sé¢ medesima, poggiando solo
sulle proprie forze interiori, senza il concorso. limi-
tatore di liberthd, del Sacerdote del Tempio, Q'ualche
Cf)sa dunque accadevn a lato dei fatti esteriori della sto-
ria, e questo volli mostrare nel mio libro: « Il Cristiane-
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simo come fatto mistico». Volli mostrare che tutto il
senso dell'evoluzione sta nel fatto che, a quella svolta del
tempi in cui ha inizio il Cristianesimo, I'umanity, mercé
tutto cid che aveva accolto e imparato atiraverso le ri-
petute incarnazioni, o fratio dagli insegnamenti degli
Iniziati sul mondo spirituzle, aveva raggiunto la matu-
ritd necessaria perché, senza il concorso d'alcuna influen-
2a esteriore, senza i processi messi in opera negli antichi
Misterl, gli uomini potesserc ormai elevarsi al mondo
spirituale, animicamente, nella loro interiorith pilt pro-
fonda. Qualungque possa esSere Ora il NOSLro DENSIEro in-
torno all'evento svoltosi in Palestina, sta il fatto che il
grande progresso che si verificd a Poco a Poco, forse at-
traverso secoli, ma pur sempre nel periodo di svolta
in cui ebbe principio il Cristianesimo, consiste in guesto
maturare dell’anima verso «lauto-Iniziazione», sotto
la direzione di persone edotte di cid ch'essa doveva albra-
versare, ma senza il concorso di Guide esteriori del Tem-
plo, o Guide dei Misteri. Con la fondazione del Cristiane-
simo, quello che era accaduto centinain ¢ centinain di
volte nellinterno dei Templi, e dl cui &'¢ conservato il
ricordo nelle leggende, nei miti e nelle mitologie del po-
poli, usci fuori, sul largo piano della Storia Universale.
E, per comprendere i vanegeli, basta che domandiemo:
Quali prove doveva atiraversare un candidato  all’ Ini-
ziazione che, D. es., presso l'antico mpopolo persiano, ©
presso l'egiziano, dovesse innalzare la sua anima alla vi-
sione diretta del mondo spirituale? La descrizione di
quanto egli doveva altraversare, da un processo chia-
mato «battesimo». ad un altro chiamato «tentaziones
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fino a quello che apriva all'anima la percezione del mon-
do spirituale, costituiva, per cosi dire, il rituale dell’ Ini-
zlazione. Se si prendono questi rituali e si confrontano
coi punti pitt salienti dei singoli Vangeli si vede (e ho
potuto mostrarlo nel libro sopra accennato) che in que-
sti ¢l vengono incontro, risorte, le descrizioni delle an-

tiche cerimonie d'Iniziazione, ma riferite alia grande In-

dividualita storica di Gesu di Nazaret. E mentre prima
1 candidati all'Iniziazione venivano innalzati al mondo
spirituale nell'isolamento del Misteri, vediamo ora Gesii
di Nazaret, in virtit di quanto si svolse sul piano stesso
della storia, Innalzarsi, non sblo fino al punto da poter
testimoniare dell'esistenza d'un mondo spirituale attra-
verso al ricordo, ma tanto da unirsi con un Essere che,
prima d'allora, non s'era mai unito con un uomo; voglio
dire col Cristo. Regnan dungue grande concordanza tra
le narrazioni delln vita di Gesu di Nazaret fino al mo-
mento in cul 1l Cristo prende possesso dell'anima di lui,
(possesso che durd per | tre anni successivi) e le descri-
zioni degli antichi processi d Iniziazione. Nel racconto
delle vicende vissute da Gesi di Nazaret — e con mag-
gior precisione in quelle narrate dal Vangelo di Giovanni
— I'Iniziazione ¢l appare impartita direttamente dai
grandl fatti divino - spirituali che stanno alla base della
storia. Innumerevoli candidati erano stati iniziati prima,
ma solo fino al punto da poter testimoniare: Esiste un
mondo spirituale e I'anima umana vi appartiens. L'in-
tima entitd di Gesh di Nazaret arriva invece fino a con-
giungersi coll' Essere sommo, del quale gli altri s’erano
solo potuti ricordare: essa si congiunse con quell’ Esse-
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re, allorche ricevette 1'Iniziazione sul piano stesso della
storia. Era questa un’Iniziazione verso la quale tencevi-
no, a guisa di preparazione. tutfe le Iniziazioni antiche

Cosl il Mistero del Golgota, uscendo da quello che
fino allora era stato ayvolto nell'ombra dei Misteri, ap-
pare apertamente sul vasto piano della storia. E, finche
non si ¢ persuasi che Gesi di Nazaret @ stato realmente
compenetrato e iniziato dal Cristo, e che questo fatto,
avvenuto in un dato punto della Terra e in un dato
momento, diffonde i suoi potenti raggi di forza, for-
mando un impulso per futto il futuro divenire umano,
finché non s'¢ persuasi di questo, non si comprende clo
che I'lmpulso del Cristo effettivamente significa pey l'evo-
luzione umana. Solo quando, mercé la preparazione della
seienza dello Spirito, si & in grado di ammetters la
realté d'un fatto spirituale come quello descritto, sl
pud anche comprendere che cosa sia penetrato nell'svos
luzione con limpulso del Cristo. E allora non sarga un
diminuire i Vangeli riconoscere in essa quattro diffe-
renti rituali d’ Iniziazione. nei quali é occultamente con-
tenuto cid che si svolse intorno alla personalitd storica
di Gesi di Nazaret. Se cid si comprende, s'intendera
pure che quanto avvenne attraverso l'evento di Pale-
stina, ha una profonda importanza causale per tutta l'ul-
teriore evoluzione umana. Mentre, fino a quel momento.
cid che possiamo chiamare il piti profondo nucleo inte-
riore dell’essere esisteva bensi, ma senza che gli uomini
ne avessero piena coscienza, ormai, per effetto appunto
dell'evento che abbiamo descritto quale Mistero del Gol-
gota, doveva cominciare l'epoca in cui essi avrebbero




228
potute sapere che nell’Io si manifesta entro 1'uomo cid
ch'egli ha in comune con tutto ' Universo,

Volendo rappresentarsi in qual modo si debba riguar-
dare, dal punto di vista della scienza dello Spirito, il
grande mutamento verificatosi nella storia del mondo
per mezzo dell'impulso del Cristo, dovremo dire: L'essere
dell'nomo consiste del corpo fisico, del corpo eterico, del-
I'involucro animico; e, nella sua interiorita piii profonda.
egli racchiude cid che va da unincarnazione all'altra, da
urs vita terrena all'altra: il vero Io. Ma guesto vero Io
¢ cio di cui gli uomini acquistano coscienza per ultimo,
sieché, prima del Cristianesimo, essi non avevano idea
alcuna del fatto che, come il corpo fisico & congiunto
¢- tutto il mondo fisico, e 1'essere animico col mondo
arimico, cosi il profondo intimo nucleo dell'uomo & nato
dal pih vasto mondo spirituale. L'impulso a cercare la
Divinitda e la divina essenza primordiale, non nell'invo-
luero animico, ma nel vero «Io», & cio che i1 Cristia-
nesimo, l'impulso del Cristo ha apportato ail'evoluzione
umana. Prima si poteva dire; « La min anima ha radice
nel Divino, 11 Divino e l'elemento creatore, formatoren.
Ora invece s'impard a dire: « Se vuoi riconoscere dove ti
si possn manifestare il profondo elemento divino che
anima Il mondo, guarda nel tuu propric Io; perché at-
traverso I'Io ti parla la Divinita ». Essa giad ti parla at-
traverso la coscienza comune, se giustamente intendi
che, a mezzo del Mistero del Golgota, forze divine son
penetrate nell'umanita, se acquistl conoscenza di come, a
quel tempo, un'Iniziazione si sia compiuta quale grande
evento storico, mentre prima 1'Iniziato veniva guidato a
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sperimentare il mondo spirituale
Templi dei Misteri, Ma Dio tj

cendo della tua anima uno str?ls:l:;pe;}m;:r: % fLa d
ti sollevi al mondo spirituale. Si pug dire; l'essengne, %
Pimpulso del Cristo & lavvento della €oscienza z::i ‘.181-
parlante attraverso I'Io. E appunto Pel fatio che 1':11:
co principio d'Iniziazione poté, come abblamo dette ;a_-
sformarsi in evento storico, I'impulso del Cristo cgn;mcia
a penetrare nell’umanitia. Si pud dire: 11 Misters del
Golgota & 1a causa per cui, nel corso deu'evolﬁzione. fino
al pit lontano avvenire, le anime umane diverranno
sempre piu consapevoli del fatto che attraverss 1'1p
parla una chiara conoscenza del Divino - spirituale a
cul l'uomo appartiene, ¢ che lo rendera indipendente da
ogni divenire terreno,

Chi e in grado di comvrendere da gquesto punto di
vista talune profondissime parole dei Vangeli, riconoscera
come si sia svolta la grande educazione del genere uma-
no per opera del mondo spirituale; vedra che Yevolu-
zione antico-ebraica ha preparato cio che avrebbe do-
vuto parlare al singolo uomo, attraverso il nucléo cen-
trale dell’'Io, come gia — quale Spirito del popole —
aveva parlato al Giudaismo, Presso gli altri Ppopoli non
€ra cosl; essi sapevano soltanto che la divina Spiritua-~
lith parla allinvolucro animico quando I'uomo viene ini-
ziato. Ma il Giudaismo aveva compreso che Ievoluzione
umana ¢ un processo d'educazione progressiva. e che nel-
1'Io che abbraccia tutto il popolo, risledono le medesime
forze & cui I'nomo appartiene nel suo essere piai profon-
do. Percid, quando un singolo membro del popolo ebraico

nelie profondity del
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guardava a tutta la serie delle generazioni risalendo fino
ad Abramo, e riconosceva la Divinitd che in guell’evo-
luzione aveva operato, egli poteva dire: «questa Divinita
vive in me e in tutti i miei antenatl, ed e il divino ar-
tefice della singola corporeita fisica dell'uomoy». In tal
modo ogni singolo membro del popolo antico-ebraico si
sentiva unito col capostipite, col padre Abramo. Il Cri-
stianesimo invece accentuava fortemente che un tal mo-
do di sentire i1 Divino. s pur soito il nome di « Ejeh
ascher Ejeh», «lo sono 1'Io sono» ch'esso dava &
gé stesso, palesave ancora l'uomo nells sun (otalitd;
soltanto quando si fosse sentita la Spiritualita che sta
oltre le generazioni, si sarebbe afferrato il Divino che
penetra nell'uomo e opera in lui. Percid, se si vuol tra-
durre giustamente la nota parola biblica, si deve dire:
« Prima che Abramo fosse, era 1'Io sono». E cioé: nel
suo Io, l'uomo sperimenta un Eterne, piil originario an-
cora delln Divinitd che si ¢ effusa atlraverso le genera-
zioni da Abramo in poi. Guardate a ¢id che non s'esau-
risée nell'nomo fisico, ma che come Divino - spirituale
vive nelle generazioni, nel sangue di tutte le generazioni
discese da Abramo: ma guardate a tal divina Spiritua-
lith cosi da riconoscerla nel singolo uomo, non in cid
che congiunge iratello e sorella, ma in quel che vive nel
singolo e che questi scopre quando nell’essere piu pro-
fondo e centrale dell’'anima riconosce sé stesso come «Io
sono». In questo senso dobbiamo intendere le parole del
Cristo- Gesil; «Se uno viene a me e non abbandona pa-
dre. madre, moglie, figli, fratelli, sorelle, anzi la sua pro-
pria vita, non pud essere mio discepolo». Non dobbinmo

intenderle come ribellione con
mo nella parentela e llell'alllorb:uﬂ:;::;:o 2 5 A
+ esse significano
che il Cristo porta nel mon_do quel principio. divino - spi-
rituale che, pel solo fatto di esser uomo, ognuno pup i
trovare nel nucleo pili intimo del propric essere, Percio
nel Mistero profondo del Cristianesimo, gii uomin{ senti-
ranno sempre pint quello che, oltre tutte le differenze che
I separano, li conduce all'universalmente umaneg che
ognuno pud scoprire in sé. Le antiche divinitd erano di-
vinita di popolo, di razza. legate a determinati caratbert
di stirpe; il che si vede ancora nell'indlanesimo e nel
buddhismo; ma il Dio che mosse incontro agli uomini
nel Cristianesimo ¢ un Dio che, oltre tutte le differen-
ziazioni, conduce l'nomo a cité ch'egh &, pel solo fatto
d'esser «uomon, Sorge cosi, per chi voglia afferrare il
vero essere del Cristianesimo, lu nhecessita di riguardare
come realtd le potenze e gli impulsi che dirigono spiri-
tualmente la storia del mondo; di romperla con quanto
sin qui venne chiamato «storiay, riconoscendo che
con tal nome s'indied finora solo la veste esteriore degli
avvenimenti; mentre nelle profondita operano Esseri di
natura sovrasensibile, altrettanto reali guanto nel mondo
dei sensi ¢ reale il singolo animale o il singolo uomo;
¢ 1l sommo degli Esseri sovrasensibili che regzohno il di-
venire storico dell’'umanita e il Cristo, che per tre anni,
come insegnava anche la Gnosi, operd nel corpo di Gesl
di Nazaret,
Cosi la scienza dello Spirito si solleva a una rappre-
sentozione certamente capace di valersi delle conquiste
della scienza esteriore. Infatti, mentre oggidi quest'ul-




timna ¢ costrelia a confessare: «non ci troviamo di fronte
a un « uomo », bensl a un Essere divino operantein un uo-
mo», ma di questo latto non sa come trar frulto, !a
scienza dello Spirito e conduce a riconoscere delle En-
titd divine che per essa sono realta; di guisa che, ap-
punto in questo campo. essa ben sa come frar frutto
dalle indagini pil recenti. L'evoluzione spirituale del ven-
tesimo secolo riconoscera — e sara mirabile risultato —
che il 19 batté falsa strada riducendo la vita del Cri-
sto - Gesu o semplice vita di Gest di Nazaret; mentre la
scienza comincia a entrare nel vero' di quella vita quando
afferma: tutto c¢i prova che nel Cristo-Gesu vé un
«Dio». A cid la scienza dello Spirito aggiungera soltanto
che ben & possibile valersi a scopo di conoscenza di tale
parola. Certo, guesta concezione ¢ in contrasto con la
moderna concezione materialistico - monistica, non perd
col reali dati di fatto delln scienza esleriore, Con que-
sti, 1a scienza dello Spirito sa di essere in Diena con.
cordanza, come abbiamo cercato di mostrare nelle re-
centi conferenze sull'origine dell'uomo e sull'origine degli
animali, Possiamo dungue ripetere che la scienza dello
Spirito e in grado di congiungersi direttamente coi dati
di una coscienziosa indaging esteriore; ma se adun certo
momento guesta & costretta a fermarsi come davanti ad
un punto interrogativo, allora ¢ la sclenza esteriore che
non pud condurre fin dove arriva la secienza dello
Spirito.

Nel corso del ventesimo secolo alle attuali abitudini
di pensiero dovra aggiungersi dell’altro.
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L'uomo d'oggl ritiene che la vita e 1a conoscenza
umane, guali sono nel mondo fisico, abblano di fronte
il mondo esteriore come immediata veritd, e che «lep-
rore» possa tutt'al pin sorgere quando I'uomo g faccia
immagini false del mondo o compia qualche atto che
possa dirsi « malvagio», che sia cloé in disarmonia col
corso esteriore del mondo. Oggi la nostra scienza ha an-
cora la tendenza a ricercare le cause soltanto in guello
che si presenta come immediato. Questa tendenza del pen-
siero ha spinto 1 problemi della concezione del mondo
Ano a un punto, dal guale si rende necessario un ri-
torno indietro, (¢id che deve apparir chiaro a chiunque
sia in grado di contemplare con qualche profondita la
vita culturale). Cosi nel campo delle scienze naturali,
come in quello delle discipline storiche, il sapere este-
riore & giunto a una netta incredulita di fronte a tutto
guanto & spirituale, ¢ ad abbracciare la sola realta sensl-
bile, a negare una Spiritualith dietro i1 fenomeni sen-
sibili. In certo modo si pud dire che l'epoca nostra é
arrivata a un punto, partendo dal quale deve verificarsl
una reazione in senso contrario. L'estremo materialismo,
I'estremo monismo materialistico, devono portare l'ani-
ma a un limite dal quale, per propria opposizione inte-
riore, essa muova verso un concetto che finora ha eser-
citato ben scarsa azione nel campo delle concezioni uni-
versali, Alla ricerca intorno alle origini delle cose deve
aggiungersi un concetto che finora non ha ayuto diritto
di cittadinanza fra noi. Nei miei scritti: «La Filosofla
della Libertd » e ¢ Veritd e Scienza», ho mostrato come
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all'uomo diventl indispensabile fare und premessa; e
cioé ammettere che la posizione in cui egli si trova di
fronte al mondo, non € la giusta, e che un'evoluzione
della sua vita interiore ¢ necessaria perche egli possa
riconoscere il vero sugli aspett!i del mondo, e porsi con
esso in un rapporto verace ad un tempo e morale. Al
nostro concetto di « conoscenza puramente causaley de-
ve aggiungersi il concetto di «redenzione». E il grande
compito del ventesimo secolo sara di assicurare diritto
dl cittadinanza, accanto agli altri concetti scientifici, &
quelli di «redenzione», di «liberazione», di « rinascita»,
La posizione in cui nel ricercare la conoscenza, l'uomo
oggl sl trova di fronte al mondo, non gli permette di tro-
vare il vero. Concelti veri si conguistano soltanto guan-
do, affrancati dal punto di vista attuale, e dagli ostacoll
che c'impediscono di vedere I'immagine vera del mondo,
c'innalziamo a un punto di vista superiore. Questa ¢ «re-
denzione della conoscenza » Abbiamo « redenzione mora-
le », quando 1'nomo riconosce che, cosl come sta di fronte
al mondo, egli non & nella sun realtad, ma deve prima
percorrere una via, e superare gli ostacoli che si drizzano
tra lul e cid a cul egli propriamente appartiene, Il con-
cetto della e¢rinascita dell'animay a un gradino supe-
riore si sviluppera da cid che possediamo come frutti
mirabili dell'indagine seientifica e dell'indagine storica.
L'uomo riconosceria che nell'imagine quasi fotografica
del mondo e nella rappresentazione ch'egli s'¢ fatta del
grande cammino scientifico - naturale e storico dell'uma-
nitd, non ha soltanto un mezzo per descrivere il mon-
do, ma ha inoltre un potente mezzo deducazione. Allora
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non riterra pin che le scienze naturali offirano soltanto
un’immagine de! mondo, ma dalle leggi della natura =i
fara educare. E quando alle scienze della natura non si
assegnera piu soltanto il compito di descrivere il mondo,
ma altresi quello di educare gli uomini, sicche l'anima
si liberi dalla sua condizione immediata e, merce il pro-
prio lavoro raggiunga un modo d’essere pin elevato, ri-
nasca a un gradino superiore. quando dunque 1'uomo ri-
conoscerd che deve liberarsi dagli ostacoll tra 1 quali @
impigliato, egli avra sviluppato le condizioni per la com-
prensione dell'impulso del Cristo nel mondo. Perche al-
lora comprenderd che € possibile volger lo sguardo ai
tempi di cui narra la scienza dello Spirito, quando l'uo-
mo viveva in un mondo puramente spirituale, da cul pit
tardi discese in quello dell’esistenza materiale, compren-
dera che per il suo progresso gli era nNecessario vivere
in guesto mondo materiale, ma che ad un dato punto,
dovette venir preparato guel rltorno mercé il quale egli
potra nuovamente liberarsi da quanto dovette accogliere
aguaggin. L'impulso del Cristo ha salvato gli uomini dal-
Iaffondare nella materialita, Oggettivamente, nell'evolu-
zione del monde, il Cristo & quello ¢he determina in noi
l'esperienza che possiamo esprimere cosi: quando l'ani-
ma & rinata e redenta da cio che ha sortito come Sua
natura originaria, essa stabilisce col mondo un rapporto
che, trasportato fuori nel grande processo universale
dell'umanita, corrisponde alla penetrazione del Cristo
nel mondo, @uando gli uomini del ventesimo secolo po-
tranno riconoscere in tutta la sus serietd questa grande
esperienza della vita interiore, essi intenderanno anche
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I'avvento del Cristo, e non si sentiranno piun urtati quan-
do sl parla della rinascita dell'anima a un pin alto l-
vello, E allora la scienza dello Spirito mostrera che cid
che vale per il divenire naturale esteriore, vale anche
per il divenire storico. Nell'nmbito delle concezioni este-
riori venne accolto, tra allri, anche l'errore contenuto
nel detto di Schopenhauer: « Il mondo & mia rappresen-
tazione», e ciog, l'esistenza intorno a me di un mondo
di colori, di suoni ece, dipende dal mio occhio e dagli
altri miei organi di senso, Ma se si vuol abbracciare il
mondo nella sua totalitd, non & giusto dire: I1 mondo
dei colorl esiste solo per effetto della costituzione del-
Pocchio; poiche l'occhlo stesso non esisterebbe s¢ pri-
ma la luce non lavesse formato. Se da una parte e
vero che la sensazione luminosn ¢ determinata dalla
costituzione dell'occhio, non & men vero perd che l'oc-
chio esiste soltanto per effetto della  luce, per effetto del
sole, Queste due veriti devono congiungersi in una ve-
rita pia vasta. E' dunque glusto quello che gia Goethe
disse: «L'occhio va debitore della sua esistenza alla lu-
ce. Da indifferenti organi ausiliari animali, la luce su-
scita a sé sfessa un organo che diventi suo uguale. Co-
sl, a mezzo della luce, 'occhio vien creato per la luce,
affinché la luce interiore muova incontro a quella este-
riore ». Come l'occhio & formato dalla luce, come la per-
cezione della luce avviene per mezzo dell'occhio, cosl
I'esperienza interiore cristica, la rinascita interiore del-
l'anima, avvengono in grazia dell'esperienza cristica in
seno all’'umanita, in grazia del Mistero del Golgota. La
scienza dello Spirito ¢i mostra che prima che limpulso

ALY ._!_;_.gl_arg;-_;.o.\:\'j l_i'\}'. ."M%

. ¥

|

I ¢ CA TN L TR . T T VAT kT £ - P
AR E
N e

237

del Cristo penetrasse nell'umanité, quest'esperienza inte-
riore poteva solo conseguirsi mediante aluto esterno nei
Misteri, e non mal cosi intimamente come la si consegue
oggi per forza interiore, per un'auto iniziazione svolgen-
tesi nell'nomo stesso. Il rapporto del Mistero del Golgota
coll'esperienza interiore mistica del Cristo, & simile al rap-
porto del mondo dei colori e della luce coll'oechio: 1'uo-
mo sperimenta il Cristo con la sua interiorita; ma ch'e-
gli possa sollevare la sua anima oltre se¢ slessa, ¢ dovuto
al fatto che i1 Sole spirituale, il Misterc del Golgota &
penetrato nella storia del mondo, Senza loggettivo Mi-
stero del Golgota e senza il Cristo oggettivo, non potreb-
be verificarsi guella soggettiva esperienza interiore,dica-~
rattere mistico, che gli nuomini attraverseranno nel corso
del ventesimo secolo, e che verrii preso scientificamente
nel modo piu serio.

Possiamo dunque dire che il ventesimo secolo por-
terd all'uomo le condizioni necessarie per una vera com-
prensione dell'impulso del Cristo, mostrando come sia
profondamente vero ch'esso diverra Sole spirituale e su-
scitera nelle anime l'esperienza interiore alla quale Goe-
the accennd colle parole:

« Dal potere che vincola tutti gli esseri
81 libera I'vomo che vince sé stesso».

E pensando a questo auto-superamento, al Mistero del
Golgota, al fatto cristico, si pud ben dire; soltanto nel
«superare sé stesso» l'uomo veramente si trova, e la
figura ch'egli possiede dal tempo dalla sua origine ter-
restre in poi, va da lui considerata come qualcosa da
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cui deve venir redento; ed ogni agire morale, ogni cono-
scenza, possono attuarsi soltanlo grazie alla redenzione.
Attraverso al concetto di redenzione interiore, 'uomo
giungerd a quello di redenzione nell’evoluzione storica,
e cosl progredendo, egli contemplerd nel venlesimo se-
colo il fatto cristico, nella luce che pud irradiare, esten-
dendole alquanto, dalle parole di Goethe;

i Dal potere che vincola tutti gli esseri

Si libera T'uomo che vince sé stesso,

E in questa vittoria veramente trova s stesso,

Come lintera umanita pud veramente trovar
s¢ stessa nel Cristo
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